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RESUMO

MENON, R. A. Estratégias psicossociais de resisténcia das liderancas indigenas Ava-
guarani da regido Oeste do Parand: uma perspectiva ndo-gerencialista na area de
administracao. 2019. Dissertacdo (Mestrado Profissional em Administracdo) — Universidade
Estadual do Centro Oeste, Guarapuava, 2019.

Os povos indigenas no Brasil enfrentaram longos periodos de dificuldades, primeiramente
pela vinda dos europeus e depois pela exploracdo de seus territdrios, marcados por violéncia,
esbulho e exclusédo social. Por este motivo, o presente estudo pesquisa 0 contexto historico
dos povos Ava-guarani, que tiveram seus direitos violados e hoje almejam o reconhecimento e
0 respeito pelo seu modo de ser e viver. As liderangas indigenas procuram, diante das
necessidades das comunidades, resolver os problemas sociais de que sdo acometidos. As suas
acOes sdo para garantir um espaco para alocar as familias e viver com dignidade. Diante desta
realidade, o objetivo deste estudo é compreender as principais estratégias psicossociais de
resisténcia, utilizadas pelas liderancas indigenas, em face das violéncias praticadas com a
etnia Ava-guarani na Regido Oeste do Parana. Os Avéa-guarani da regido pesquisada sdo
considerados como uma organizagdo social, devido a sua forma de vida coletiva e ndo formal.
Assim, para os Ava-guarani, os critérios para liderar um grupo visam preservar as suas
praticas sociais. Por isto, eles resistem aos desmandos da sociedade ndo indigena. Dentro
deste contexto, a teoria utilizada neste estudo foi a da psicologia social comunitaria latino-
americana, mais precisamente a das estratégias psicossociais de resisténcia, que tem, como
propdsito, a pratica destas em comunidades, pois engloba a realidade social do povo, 0s
problemas do cotidiano, a sua cultura e a identidade social, como forma de amenizar o
sofrimento e melhorar as condicdes de vida. Esta teoria também engloba o processo de
conscientizacdo em relacdo & memoria historica e a reacéo politica. Deste modo, é relevante
entender os desafios que as liderancas indigenas enfrentam hoje em seus locais, até pela falta
de atencdo aos seus problemas sociais. Este estudo usa o método qualitativo, sendo
considerada a lideranca indigena como categoria analitica. A coleta de informacdes abrangeu
as principais liderancas dos Tekoha, localizados na Regido Oeste do Parana. Foi realizada
com 13 liderangas indigenas, sendo eles os principais participantes da realidade de lutas para
garantir os seus direitos. Serviram como instrumentos de coleta a observacdo participante,
entrevistas semiestruturadas e a descricdo de campo. Para obter os resultados foi utilizada a
analise de histdria oral tematica, com o intuito de relatar as experiéncias cotidianas e
historicas do povo Ava-guarani, como explicacdo de suas praticas sociais em comunidade.
Estes resultados foram positivos, acarretando o conhecimento da realidade, onde se percebe
que as liderancas indigenas estdo articuladas politicamente. Eles lutam e resistem, mesmo
enfrentando problemas em suas comunidades, pela caréncia de recursos e de condicGes
basicas de vida. Procuram resolver os problemas com o didlogo. A lingua, principal meio de
comunicacdo entre as comunidades, atravessa geracdes e continua fortalecida. Existe uma
preocupacdo constante das liderancas indigenas em preserva-la. Tentam se unir com o
objetivo comum de resguardar a cultura e os costumes e, principalmente, de reaver seus
territorios. Consideram a terra como parte de seu ser, porque a organizacao social esta atrelada
a ela pelo cultivo de subsisténcia e pela pratica da religiosidade com canto, danga e reza. O
ideal deste povo é seguir com seu jeito de ser e viver.

Palavras-chave: Liderancas indigenas. Organizacdo social. Estratégia psicossocial de
resisténcia. Cultura e identidade.



ABSTRACT

The indigenous people in Brazil went through long periods of difficulties, mainly because of
the arrival of Europeans, and after that because of the exploration of their land, characterized
by violence, divestment and social exclusion. For this reason, the present study researches
about the historical context of Ava-guarani peoples, which had their own rights violated and
today aim for recognition and the respect for the way of being and living. The indigenous
leadership, due to their communities' needs, look for solutions to solve the social problems in
which they are affected. Their actions guarantee a space to allocate families to live life with
dignity. In response to this reality, the study aims to comprehend the main psychosocial
strategies of resistance, used by indigenous leadership, facing the violence against Ava-
guarani ethnicity in the west region of Parana state. Ava-guarani people from this region are
considered as a social organization, due to their way of collective life and not formal. Thus, to
the Ava-guarani, the criteria to lead a group aim at preserving their social practices. Therefore,
they resist to the demands of society that is not indigenous. In this context, the theory used in
this study was the Latin-American communitarian social psychology, more accurately the one
about psychosocial strategies of resistance, which has, as a purpose, the practice of these
communities, since it embraces peoples social reality, the daily life problems, culture and
social identity, as a way of lessening the suffering and improve their living conditions. This
theory encompass the awareness process in relation to the historical memory and political
reaction. That way, it is relevant to understand the challenges that the indigenous leadership
face today in their land, even for the lack of attention to their social problems. The qualitative
method was used in this study, considering the indigenous leadership as an analytical
category. The gather of information covered the mais leaders of Tekoha, located in the west
region of Parana. It was carried out with 13 indigenous leaderships, being themselves the
main participants of fights to assure their rights. They served as collection instrument to the
participant observation, semi structured interviews and description field. To obtain results, the
analyses of thematic oral history was used, aiming to relate the every day and historical
experiences of the Ava-guarani people, explaining their social practices in community. These
results were positive, entailing the knowledge of the reality, where it is noticed that the
indigenous leadership are politically articulated. They fight and resist, likewise facing
problems in their communities, lack of resources and basic life conditions. Seeking to solve
problems using the dialog. The language, the main way of communication between the
communities, goes through generations and it still keeps its strength. There is a constant
concern of the indigenous leaderships to preserve it. They try to unite as community goal of
protecting the culture and customs and, mainly, to retrieve their land. Land is considered part
of their being, because the social organization is tied to it to the subsistence cultivation and to
the practice of religion through chanting, dancing and praying. The ideal to these people is to
continue with their way of being and living.

Keywords: Indigenous Leadership. Social Organization. Psychological Strategy of resistance.
Culture and Identity.



PROLOGO

Este estudo, relacionado a indigenas, surgiu do meu interesse pelo conhecimento de
uma cultura com a qual néo estou familiarizada. A oportunidade de entender outros modos de
vida, em grupos sociais, trouxe-me o fascinio de expandir o meu olhar. Sou graduada em
ciéncias econémicas e também em pedagogia, mas a minha visdo de mundo se atinha a um
alcance superficial. Com o mestrado em administracéo esta pesquisa me fez compreender que
posso ir além, conhecer outros povos e perceber outras realidades, além da minha, ou seja,
sair da zona de conforto.

Diante disto, quando me foi sugerido este estudo, abracei-o, porque percebi a sua
relevancia para a minha formacdo. Entendi, desde jovem, que os indigenas eram
discriminados e também excluidos, pelo seu jeito de ser e viver. Mesmo ndo conhecendo de
forma clara a sua histdria, sensibilizava-me pela maneira com a qual a sociedade os tratava.
Esta situacdo criou em mim certo repudio, pela falta de respeito por cidadaos, e hoje, depois
de ter tido um contato mais aprofundado com as comunidades indigenas, fica ainda mais claro
que a histéria de discriminacdo deste povo veio desde a colonizagdo. Na verdade, o Brasil foi
invadido, porque a sociedade indigena € realmente a populagéo originaria do Brasil.

A colonizacdo iniciou-se por volta de 1500, mas ja havia povos que habitavam o
Brasil. Havia mais de um milh&o de indios, com familias e organizacao social. Tinham cultura
e lingua proprias. Eram chamados de indigenas pelos europeus. Embora todo o contexto
historico denote a relevancia destes povos originarios para o pais, parte da sociedade moderna
parece ignorar o seu reconhecimento. Eles ocupavam este territorio, em que os colonizadores
adentraram, invadindo, dizimando-os e os escravizando. E o que aconteceu em nossa historia
(LOPES; MATTQOS, 2006).

Por este motivo e também pela memoria brasileira, interessei-me pela pesquisa sobre
as formas de lideranga das comunidades indigenas Ava-Guarani do Oeste do Parana. E por
que desta regido? Pela situacdo em que hoje se encontram: ameagados constantemente, a beira
de conflito, também com a falta de atencdo das autoridades locais, resistindo em meio ao
preconceito e a incerteza de reaver os direitos constituidos ha tantos anos. Esta regido é
fronteirica e, por este motivo, alega-se que os povos Ava-Guarani ndo sdo brasileiros. No
entanto, na memdria dos Ava-Guarani a sua origem é claramente brasileira. Eles estdo 14 e,
mesmo com todas as dificuldades, continuam lutando para manter as suas familias e para

obter o reconhecimento de seu territorio.



Diante desta realidade, vejo a necessidade de uma atencdo maior para com estas
comunidades, cujas liderangas constantemente pedem o apoio, para que se cuide deles. Os
Ava-Guarani aspiram por um espaco onde possam viver com suas praticas sociais. A minha
visdo se ampliou porque conheci 0 outro lado da historia do nosso pais, contada pelos
legitimos proprietérios das terras brasileiras.

Portanto, é preciso enfatizar estes acontecimentos, pois é evidente que estas
comunidades da Regido Oeste do Parana ndo dispem de recursos para a sua subsisténcia,
devido a falta de um local adequado para manter seu modo de vida e a sua cultura. Isto é
tratado em minhas analises. As liderangcas Ava-Guarani ndo querem conflitos, ao contrario,
eles s6 pretendem um diélogo, para que possam viver com dignidade, como qualquer cidadao
brasileiro. Por isto, este tema chamou a minha atencdo, por envolver liderancas de grupos
sociais, voltados para a coletividade, que, em conjunto, fazem esfor¢os em prol do bem-estar

do seu povo.
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1. INTRODUCAO

Conhecendo o processo de colonizacdo da nossa historia, verifico que as liderancas
indigenas percorreram periodos de dificuldades e ainda percorrem para continuar com a sua
cultura, reconhecer e reaver os seus direitos pela terra e seguir com seu modo de vida. Trazem
consigo memorias historicas de lutas, marcadas por repulsas e preconceitos da sociedade nédo
indigena.

O processo histérico de exploracdo de territérios, em que os indigenas estéo inseridos,
iniciou-se com a busca pelo ouro, no periodo mercantilista. Esta forma de lucratividade levou
Portugal e outros paises da Europa a desbravar novas terras no seculo XV e no inicio do
século XVI. A coroa portuguesa chegou ao Brasil em 1500 e encontrou uma vasta riqueza
natural. Isto gerou a sua ocupacao e, consequentemente, a exploracdo, para encontrar minas
de ouro (PADIS, 1981; MOONEN, 2008).

Neste periodo de ocupacdo 0s portugueses se depararam com muitos habitantes
indigenas e ficaram maravilhados com tanta fartura de povos. Os Guarani ja tinham um
conjunto de comunidades e falavam a mesma lingua, viviam com as memdrias dos seus
antepassados, com o seu modo de ser. Utilizavam a natureza como forma de sobrevivéncia e
projetavam o futuro com a produtividade da terra, que gerava mais do que as suas
necessidades. O excedente de produtos agricolas era distribuido entre as comunidades, o que
era motivo de comemoracao (FUNAI, 2019).

Padis (1981) comenta que no século XVI os povos indigenas guarani, pela
catequizacdo dos jesuitas (padres), trazidos pelos espanhdis, estabeleceram as chamadas
“reducgdes”, pequenas aldeias com educagdo religiosa. Foi promissor 0 trabalho dos jesuitas
nestas pequenas organizacGes sociais. Porém, quando a nacdo Guarani ja tinha as suas
comunidades organizadas, j& estavam “catequizados”, muitos membros foram escravizados,
vendidos e até mortos, pelos portugueses. Sofreram, portanto, o esbulho de suas terras e a
diminuicdo de seu contingente, além da destruicdo da sua estrutura de vida.

Segundo a estimativa do IBGE (2000), viviam no Brasil 2,4 milhGes de indios no
século XVI. Houve uma redugdo para, aproximadamente, 302 mil em 1998. A explicacgdo para
esta consideravel reducédo estd nas doencas por contato com néo indigenas, nos conflitos com
0S portugueses, que geraram mortes e escravidao, nas ocupacgoes, que diminuiram a forma de
subsisténcia dos indigenas (PAGLIARO; AZEVEDO; SANTOS, 2005) que era extraida da
natureza, como pesca, caca e coleta de frutas. Este é o resumo da nossa historia de

colonizacdo. A partir disto, prossegui o estudo dos povos indigenas, os primeiros habitantes
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do nosso pais, que, por séculos, tentam resistir com sua cultura e sua identidade. Este estudo,
precisamente, foi realizado com as comunidades indigenas Ava-guarani, da Regido Oeste do
Estado do Parana.

Por volta de 1554, somente na regido de Guaira existiam, aproximadamente, 200 mil
indigenas, que eram colonizados por espanhdis que ocupavam o Parana, com ajuda do
Paraguai. Em 1628 os bandeirantes paulistas, usados pelos portugueses, destruiram as
ocupacdes dos espanhdis, expulsaram os jesuitas, destruiram aldeias. Iniciou-se a venda e a
escravizacdo de indigenas. Ndo h& uma estimativa correta sobre quantos indigenas
permaneceram nesta regido, porque muitos foram capturados e mortos. Outros fugiram com
0s jesuitas para locais seguros (PADIS, 1981).

Este é um marco da historia que afetou os povos indigenas guaranis. A partir da década
de 1970, as liderancas da etnia Guarani iniciaram a sua luta pela terra. A Fundacdo Nacional
do Indio — FUNAI passou a auxilia-los, politicamente, com a demarcacgdo e a documentac&o
das terras. Antes de 1970, os indigenas guaranis geralmente saiam do local, quando eram
molestados, e procuravam outras terras, devido a sua religiosidade, pois atribuiam a Deus
(Nhanderu) a doacdo da terra. Por isto, ndo havia sentido brigar por ela e, assim, evitavam
conflitos (CARVALHO, 2013). Outro aspecto é que, conforme Masuzaki (2015) a etnia
Guarani considera a terra como sagrada, pelo pertencimento, porque ali viveram 0s seus
antepassados. Estes povos movimentavam-se para outros lugares, mas retornavam aos seus
locais de origem e hoje lutam para reaver estas terras.

Porém, em 1982, as 32 aldeias indigenas da etnia Guarani, situadas nas proximidades
da Usina de Itaipu e das Cataratas do lguacu, simplesmente desapareceram, devido as
inundacdes provocadas pela instalagdo da usina, que ocorreram nas encostas dos rios na
Regido Oeste do Parana e também devido a violéncia sofrida pelo esbulho. Alguns indigenas
seguiram para 0 pais vizinho, Paraguai, e outros se dispersaram por aldeias vizinhas. Os
indigenas Ava-Guarani, resistentes, que permaneceram na regido, continuaram com 0 seu
modo de viver e a sua cultura, tentando reaver seus direitos. Até hoje ainda sofrem violéncia e
estdo perdendo parte de seus territorios para agricultores que avangam com plantagGes, em
areas de cultivo extensivo. E também devido a legislacbes que agem com determinado rigor
no que diz respeito aos povos indigenas, mas que em certa medida se afrouxa com relagcdo aos
demais. Marcadas pelo poder dos “brancos”, as liderangas indigenas procuram cobrar do
Estado os seus direitos constituidos, porém, sdo acometidos com ameacgas constantes
(CARVALHO, 2013).
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Quando as comunidades indigenas da etnia Guarani precisaram fugir de seus locais
originarios, iniciou-se a luta das liderancas pelas demarcagdes. Até hoje varias familias
retornaram para seus locais de origem no intuito de reaver os seus direitos. Segundo IBGE
(2010), ha mais de 2000 indigenas registrados nos censos, em terras ao entorno de Foz de
Iguacu, mas se fosse realizado um censo nos dias atuais, provavelmente haveria uma
populacdo Ava-Guarani ainda maior.

Por este motivo ocorrem as resisténcias e o papel das liderancas € fundamental para
que, pelas estratégias psicossociais, 0s seus direitos sejam legitimados. Os povos indigenas
sdo organizagOes sociais que utilizam liderangas com propdsitos de manter a sua cultura, a sua
religiosidade e a sua organizacao social. Os lideres indigenas chamados de “caciques” podem
se articular politicamente para serem ouvidos pelas autoridades governamentais. Geralmente
tentam didlogos com um maneira de argumentacdo. A comunidade participa ativamente das
decises dos lideres (BAINES, 2000).

Com este propésito as estratégias psicossociais das liderancas Ava-guarani se
enquadram na psicologia social comunitaria latino-americana, uma perspectiva que esta
inserida no campo social, que engloba o seguimento historico, a cultura, a politica e a
realidade dos sujeitos (ROBERTAZZI, 2011). Cito esta base tedrica para respaldar o contexto
de realidade, bem como a memoria histérica e de vida dos Ava-Guarani da Regido Oeste do
Parana.

Além disto, as liderancas Ava-guarani desta regido tentam ganhar legitimidade da terra
e manter a cultura e 0 modo de vida em comunidade, visando o reconhecimento da sociedade.
Isto remete ao estudo da psicologia social comunitaria latino-americana que, segundo Freitas
(2015), é diferenciada da tradicional, porque utiliza a¢fes psicossociais nas comunidades,
com propostas de melhorias, para a solucdo de problemas sociais, que surgem na sua
realidade de vida.

Diante da forma de lideranca e das préaticas sociais indigenas, que divergem das da
sociedade ndo indigena, procurei compreender as principais estratégias psicossociais de
resisténcia, utilizadas pelas liderangas indigenas, em face as violéncias praticadas contra a
etnia Ava-guarani na Regido Oeste do Parana. A partir disto, levantei as seguintes indagaces:
De que maneira se constitui o processo de lideranca indigena Ava-Guarani no Oeste do
Parana? Quais as principais estratégias psicossociais de resisténcia utilizadas por estas
liderancas?

Para responder as minhas indagacdes, estabeleci os seguintes objetivos:
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a) ldentificar como se constitui a lideranca dos Ava-Guarani e como se configura sua
organizacdo social.

b) Descrever o processo de organizacdo das liderancas indigenas Ava-Guarani do Oeste do
Parang;

c) Entender as estratégias psicossociais de resisténcia que as liderangas Ava-Guarani
exercitam para preservar a identidade do seu povo.

Como justificativa para este estudo examinei a composicdo teorica que foi
direcionada ao projeto de pesquisa, denominado “Conflitos e resisténcias para a conquista e
demarcacdo de terras indigenas no Oeste do Parand: os caminhos e as expressdes do
fortalecimento das liderancas e da cultura guarani”, promovido pelas universidades
associadas: Universidade Estadual de Maringa — UEM, Universidade Estadual de Londrina —
UEL, Universidade Estadual do Centro-Oeste do Parana — UNICENTRO, Universidade
Estadual do Oeste do Parand — UNIOESTE e Universidade de S&o Paulo — USP, financiado
pelo Edital n® 12/2015 da Comissdo de Aperfeicoamento de Pessoal do Nivel Superior —
CAPES.

O interesse pelas comunidades Ava-guarani da regido que compreende o Oeste do
Parand € devido a repercussdo histdrica, citada anteriormente, onde os registros e estudos
mostram as acdes de violéncia, em casos de genocidio, escravizacdo e invasdo de territorios.
Além da expulsdo de indigenas de seus locais de moradia, estes acontecimentos, ao longo dos
séculos, justificam as lutas que as liderancas indigenas ainda travam, junto com seu povo,
para o reconhecimento de seus direitos perante a sociedade.

A histéria de vida deste povo é marcada pelas incertezas em reaver seu territorio para
manter suas familias, pois, conforme Carvalho (2016), a regido da Triplice Fronteira do
Brasil, Paraguai e Argentina abrigava o povo guarani desde antes da colonizacdo portuguesa e
da invasdo dos europeus, marcada pelas missbes dos jesuitas. Neste sentido, € territorio
originario dos povos que habitavam ali hd um longo periodo. Em 1609 foi promulgada a Carta
Régia de Portugal garantindo as populagdes indigenas guaranis o direito as terras. Em seguida
foram emitidos outros atos oficiais, que afirmavam o mesmo propdsito, porém, nada foi
efetuado, apenas prometido.

Carvalho (2013) comenta que os Ava-Guarani foram expulsos de suas terras com
violéncia pelo poder de coergdo, desencadeando o esbulho, reduzindo o nimero de aldeias,

que haviam chegado a 32. Segundo a Comissdo Nacional da Verdade - CNV (2014) a violagéo
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dos direitos dos indigenas sobre os seus territdrios, na Regido Oeste do Parand, ocorreu por
determinaces criadas pelo Governo, com o intuito de espoliar as terras indigenas, no periodo
de 1940 a 1960. Foi uma politica de exploracdo das terras indigenas, com a ocupacéo e a
titulacdo a proprietarios particulares, com o proposito de utilizar os locais para a expansado
agricola e a comercializagdo via fronteira. Deste modo, na regido ocorreram expulsdes e
violéncia contra os indigenas, ratificadas por legislac@es irregulares que legalizavam terras
dos indigenas para os latifundiarios. Estes desmandos da lei, que ja tinham sido assegurados
na Constituicdo de 1934, feriram também os Direitos Humanos dos indigenas.

Deste modo, diante da memoria historica, citada anteriormente, na qual os Ava-guarani
tiveram seus direitos violados, utilizei o conceito da teoria, base do estudo, que € a psicologia
social comunitaria latino-americana, por se tratar de praticas em comunidades, a forma
coletiva de vida no que concerne ao contexto da realidade social, da identidade, da cultura e
de estratégias psicossociais deliberadas, nos locais da organizacdo social. Para Robertazzi
(2011) a psicologia social considera o curso histérico e a vida cotidiana, bem como o0s
acontecimentos momentaneos, a subjetividade e a preocupacdo com os problemas que afetam
a sociedade. Por isto, as estratégias psicossociais estdo pautadas nas formas como as
liderangas indigenas tém como praticas de resisténcia em suas comunidades.

Estas praticas psicossociais correspondem aos trabalhos nas comunidades, como forma
de amenizar o sofrimento das pessoas inseridas em um contexto de opresséo e repressao. Sao
estratégias, através da participacdo e da conscientizacdo, para gerir os problemas sociais que
determinam as transformacdes daquela realidade de vida, ou seja, € pela conscientizacdo e
acbes nas comunidades que as mudancas acontecem (MARTIN-BARO, 1998; MONTERO,
2006; FREITAS, 2018).

Por isto a conduta nas organizacgdes sociais, assim consideradas no caso dos indigenas,
é diferente da do modelo tradicional da sociedade capitalista, criando um comportamento
relevante que se propaga em nosso meio, manifestando modos de viver distintos dos modos
com os quais estamos familiarizados. Por este motivo, Rodgers, Petersen e Sanderson (2016)
argumentam que as organizacgdes capitalistas coibiram as organizagdes sociais considerando-
as sem relevancia, porque os seus procedimentos fogem da forma competitiva do capitalismo.

Assim, as liderangas indigenas Ava-guarani, mesmo diante da necessidade de gerir as
suas comunidades, tentaram manter suas formas de liderar conforme a posi¢cdo do grupo
social, ou seja, o consenso da comunidade, desconsiderando os padr6es ndo indigenas e

considerando as dificuldades em relacdo as transformagdes que estes padrdes poderiam
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ocasionar, seguindo com seus estilos proprios, tais como: suas praticas sociais, valores,
tradicbes e modos de viver. Portanto, trago o argumento de Rodgers, Petersen e Sanderson
(2016) pela posicdo em relacdo a estas liderancas, que citam o quesito da coletividade,
considerando estas organizagbes como alternativas, que surgiram como protesto ao
capitalismo e também como anseio de justica, para reaver os seus direitos violados. So
organizagOes que devem ser consideradas porque, informalmente, estiveram presentes durante
todo o tempo, embora marginalizadas ou esquecidas.

Seguindo este parametro de concepcdo, a questdo pratica deste estudo esta em
perceber a realidade das comunidades indigenas, o esfor¢co em permanecer com suas culturas,
conforme seu modo de ser e viver, para continuarem a manter seus designios. Portanto,
contribui no conhecimento de uma realidade fora do tradicional, porque é uma organizacao
social, ou seja, sdo grupos sociais que procuram interagir entre si, utilizando meios de
subsisténcia, e, na sua estrutura, suscitam lideres capazes de conduzir uma comunidade em
beneficio de seus membros.

Porém, mesmo sofrendo o ndo reconhecimento em termos de organizacdo social, 0s
povos indigenas sdo parte da sociedade, Estdo inseridos em comunidades alternativas que
prezam pela coletividade e tentam resgatar as suas tradigdes e a prevaléncia de seus direitos.
Montero (2004) comenta que a psicologia social comunitaria representa os anseios dos
movimentos sociais marginalizados que hoje se reflete em estudos destas comunidades, pela
sua forma de vida, sua identidade e sua historia. Ndo é possivel ignorar estas comunidades
porque representam um campo social, no qual ha a possibilidade da resolucdo de problemas

sociais e o caminho para garantir a dignidade humana.
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2. FUNDAMENTO TEORICO: PSICOLOGIA SOCIAL LATINO-AMERICANA E
ESTRATEGIAS PSICOSSOCIAIS DE RESISTENCIA

Neste capitulo serdo apresentadas as teorias em relacdo ao estudo, bem como todo o
contetdo que se propaga a respeito e a composi¢do da psicologia social, a psicologia social
latino-americana e as estratégias psicossociais de resisténcia. Para entender esta composicéo,
primeiramente, 0 ensejo, que representa a psicologia social, busca retratar as concepcdes e 0
surgimento, como € vista a psicologia social latino-americana e como pode subsistir esta
alternativa, distinta da tradicional, dentro da forma comunitaria.

Para representar as estratégias psicossociais de resisténcia utilizo as palavras de Maria
de Fatima Quintal de Freitas, pioneira na escrita desta teoria, portanto, como uma maneira de

entendimento a respeito.

2.1 CONCEPCOES DA PSICOLOGIA SOCIAL

A psicologia social iniciou-se com a concepg¢do da ciéncia experimental pela forma
materialista e de comportamento a partir de experimentos, ndo indo além. Isto se deu no
periodo da modernidade, ou seja, pelo pressuposto do materialismo cientifico. A visdo do
materialismo cientifico ¢ que “o ser humano, a sociedade € o0 mundo sdo iguais e devem ser
tratados, epistemologicamente falando, do mesmo modo” (GUARESCHI, 2012 P. 30).

Partindo do estudo cientifico da psicologia na modernidade, a psicologia social surgiu
como um alongamento deste estudo, nas questbes sociais, de forma epistemoldgica e ética.
Por ai surgiram algumas discussdes a respeito de seus propositos. Para que a psicologia se
tornasse social no entendimento, foram citadas as representacdes sociais, no contexto no qual
o individuo estava inserido, tdo necessario para entender o comportamento deste individuo, de
como interage em grupo (ROBERTAZZI, 2011; JACO-VILELA; SATO, 2012;
GUARESCHI, 2012; DE SA, 2012).

De acordo com Carvalho, Borges e Régo (2010), o ponto de vista teérico da psicologia
social iniciou-se com o interacionismo simbélico, que remete ao “modo como os individuos
interpretam 0s objetos e as outras pessoas com as quais interagem e como tal segmento de
interpretagdo conduz o comportamento individual em situagdes especificas” (P. 148). E a
forma da constru¢do do mundo a partir da percep¢do que o individuo tem do seu meio e da

sua existéncia. Por isto o estudo da psicologia social € o do comportamento humano, da sua
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socializacdo e das suas a¢des, ou seja, quando o individuo interpreta 0 mundo e tem a reflexdo
de si e das coisas ao seu redor, este seguimento interpretativo representa a sua rea¢ao diante
de si mesmo e dos outros.

Para Rodrigues, Assmar e Jablonski (2009, p. 13) o conceito da psicologia social
remete a “o estudo cientifico da influéncia reciproca entre as pessoas (interacao social) e do
processo cognitivo gerado por esta interagcdo (pensamento social)”. Outro ponto tratado pelos
autores, para complementar a definicdo da psicologia social, é o entendimento do campo da
sociologia. Ambos estdo interligados, porém, tratam os aspectos do social de um modo um
pouco diferente. A psicologia social trata do entendimento do individuo pela sua inter-relacéo
com outras pessoas e de sua reacdo nesta interacdo com o grupo, de seu comportamento
perante estas relacdes sociais (pode-se citar um estudo experimental). J& a sociologia estuda o
conjunto, como um todo, do grupo em si, entendendo a sua estrutura e as suas acdes e as suas
consequéncias. Portanto, a psicologia tem interligagdo com a sociologia no quesito das
representacdes sociais no que se refere ao individuo na sociedade, aos movimentos que se déo
dentro da sociedade que repercutem no comportamento do individuo.

As representacOes sociais, de acordo com Jodelet (2001), sdo regidas pela interacao
dos individuos com o mundo e com outras pessoas, determinam comportamentos e as
comunicagdes sociais, além de ser um instrumento de transformacéo social dos grupos. E pela
representacdo social que o sujeito participa do grupo, é aceito e permanece. Spink (1993, p.
300) comenta que “as representacdes sociais constituem uma vertente tedrica da Psicologia
Social”, contribuem de forma especifica no seu estudo, pela sua forma transdisciplinar, e estdo
inseridas nos fendmenos individual e coletivo.

No ponto de vista das relagbes sociais, Robertazzi (2011) explica que a psicologia
social passou a ser vista de uma forma diferente, no que se refere ao entendimento do ser
humano, voltado as suas interacdes sociais. Esta perspectiva marcou o estudo da psicologia,
ndo mais vista do modo convencional, no qual ndo se considerava a vida social do individuo.
Isto acarretou a evolucdo da psicologia que até entdo compreendia um processo clinico. Ela
passou a ter um olhar mais social no qual, focalizando especificamente o individuo, deveria
ser considerado, para posterior avaliacdo, o que o afetava e 0 ato de socializagdo que tinha
com as outras pessoas no contexto de sua vida social.

A partir das relagGes sociais de interacdo, os estudos da psicologia social evoluiram e

conduziram ao estudo cientifico, conforme Lane (2006, p. 74,75), que discorre:

[...] a Psicologia Social so iria se desenvolver como estudo cientifico, sistematico,
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apés a Primeira Guerra Mundial, juntamente com outras ciéncias sociais, procurando
compreender as crises e convulsdes que abalavam o mundo. Um desafio era
formulado aos cientistas sociais: "Como é possivel preservar os valores de liberdade
e os direitos humanos em condicGes de crescente tensdo social e de arregimentagao?
Podera a ciéncia dar uma resposta?”. E 0s psicélogos sociais se puseram a campo
para estudar fendmenos de lideranca, opinido publica, propaganda, preconceito,
mudanca de atitudes, comunicacdo, relacfes raciais, conflitos de valores, relacdes
grupais etc. E nos Estados Unidos, com sua tradicdo pragmatica, que a Psicologia
Social atinge o seu auge, a partir da Segunda Guerra Mundial, através de pesquisas e
experimentos que procuravam procedimentos e técnicas de intervengdo nas relagdes
sociais para garantir uma vida melhor para os homens.

De acordo com Guareschi (2012) a psicologia social vem sendo discutida desde 1872
na Europa e na década de 50 deu inicio nos Estados Unidos, mas as suas fases de estruturacéo
foram argumentadas por longos periodos como forma experimental (observacdo
comportamental do individuo) da ordem. E, posteriormente, viu-se a necessidade de modificar
0 estudo para 0 movimento, de forma social, pela interagdo humana, no intuito de entender o
comportamento do individuo em grupo.

As discussdes a respeito da psicologia social advém do entendimento em relacdo a
incumbéncia que esta disciplina tem para com o social, mas a sua origem criou Vvarias
argumentacdes. Conforme Guareschi (2012), o seu conceito possui didlogos diversos para
definir o que realmente é a psicologia social, mas que, com o estudo da sua estrutura, foi
possivel o conhecimento pelo seu surgimento e pelo que foi sendo composto, como principais
pressupostos e caracteristicas.

Uma das argumentacdes, citada por Gois (2008), expde que os primeiros estudos da
psicologia social foram o comportamento de grupos, a conduta humana, a adaptacdo do
individuo na vida social, as suas acles, as interacdes sociais. Inicialmente ndo estava
vinculado o processo socio-historico. Posteriormente estes estudos foram se intensificando
para o lado social.

De acordo com Rodrigues, Assmar e Jablonski (2009) a psicologia social € distinta de
outras vertentes, e é caracterizada pela questdo situacional, voltada as a¢des do individuo pela
sua relacdo interpessoal. O comportamento interpessoal, motivado pela influéncia situacional,
representa a andlise do psicélogo social. A partir disto é levado em consideragdo todo o
procedimento da personalidade do individuo, ou seja, as aspiraces, as insegurancas, 0S
medos.

Por sua vez Ferreira (2010) comenta que a psicologia social advém do estudo de varias
vertentes: primeiro da sociologia e da filosofia, em seguida da psicologia, por fim se introduz

0 estudo da critica ou do processo historico critico. Hoje se discute esta Gltima vertente, pelo
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critério de questionar as condutas da sociedade moderna. Estas questdes levantadas em estudo
conduzem a critica em relacdo as a¢des de coer¢do, de abusos e de dominagdo dos oprimidos,
acometidos pelo sofrimento devido a exploragdes e injusticas sociais.

Outras argumentacdes deixam claro que a psicologia social é o estudo do
comportamento humano, pela sua interacdo social e seu pensamento como resultado desta
interacdo. Tem como foco o comportamento social, influenciado pelas relagdes das pessoas,
convivéncia e influéncia historico-social (LANE, 2006; RODRIGUES; ASSMAR,;
JABLONSKI, 2009, P. 13).

O Quadro 1, a seguir, apresenta uma sintetizacdo das etapas que a psicologia social
passou até ser intensificada para cunho social, em argumentagdes e estudos, considerada,
primeiramente, como experimental, em que se utilizava o individuo por si s6. Em seguida
evoluiu para as representacdes e o simbolismo. Foram realizadas tentativas de se trabalhar
coletivamente, mas s6 nos Estados Unidos surgiu o estudo do social, examinando as
condigdes sociais das organizacGes e 0 que mais provocava aflicdo, perante as situagoes

cotidianas.

Quadro 1 - Fases de desenvolvimento da psicologia social no mundo

Fases da Psicologia Social Descrigdo do Estudo
Psicologia experimental Psicologia como ciéncia experimental, desenvolvida na
Alemanha.
Psicologia individualista Utilizando do individualismo como o estudo dos individuos,

iniciou na América do Norte.

Psicologia da representatividade e do | Tentativa da criagdo de uma psicologia da representacdo social,

simbolismo imaterial, simbdlica e psiquica.

Psicologia coletiva Tentativa da criacdo de uma psicologia coletiva, vendo pelo lado
social, mas ndo seguiu como estudo porque era considerada
irracional.

Psicologia fisiolégica Trazida da Alemanha buscando o psiquico, imaterial e mental,
mas com foco individual.

Psicologia das representagdes sociais Vinda dos Estados Unidos para a América Latina, surgem o0s

estudos do individual para o social, busca-se a incorporagdo do
externo e interno, processos estruturais e novos contextos sociais.

Fonte: Adaptado de Guareschi (2012).

Diante do Quadro 1 percebe-se que a psicologia social passou por varios estudos até se
concretizar na forma social, literalmente. Consequentemente, todos estes estudos eram com
preocupacdo social, mas que seguiram com tentativas até se chegar ao patamar de se
considerar os fatores de condi¢fes sociais dos sujeitos. A psicologia experimental foi o
primeiro estudo cientifico, conforme explicado anteriormente. Era um pressuposto do

materialismo cientifico, considerando o fisiologico, biol6gico e comportamental. No lado
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individualista, era o estudo dos individuos por si s6. No d&mbito da representatividade e do
simbolismo, foi uma tentativa de estudo do social pela sintese entre o individuo e o social. A
psicologia coletiva foi um estudo das massas, mas ndo deu resultado. Pela psicologia
fisioldgica, foi a tentativa de incorporar o social, mas ficou somente no individual. Por fim, a
de representacdes sociais, esta sim foi o primeiro passo para colocar em pratica a psicologia
social. Mesmo com todas as situag¢fes controversas, ao longo da historia, a psicologia social
procurava chegar a sua estrutura pretendida e a um conceito considerado ideal. Hoje é
discutida neste foco social, onde os psicologos ambicionam atender as teorias e aplicar
praticas contundentes para obter melhor solucdo para as dificuldades apresentadas pelos
sujeitos (GUARESCHI, 2012).

Segundo Ferreira (2010) a psicologia social, devido as suas diversas tentativas de
cunho social, passou a ser critica. Nesta perspectiva critica remete a contrariedade em relacao
a exploracdo e a opressdo do ser humano, pois necessitava modificar este cenério, inclusive
pelos questionamentos em relacdo a aplicabilidade da prdpria psicologia social, que ocorreu
devido a crises causadas pelas duas grandes guerras. Esta forma de visdo do campo social,
introduzida pelos norte-americanos, que importaram 0s modelos europeus, veio acarretar
criticas aos estudos na América Latina em relacdo & ndo adequacéo da prética da psicologia
social para resolver problemas sociais que afligiam os paises latino-americanos. Estes
questionamentos surgiram em 1970 pela situacdo de crise pos-guerra e também pela politica

de ditadura militar.

2.2 APSICOLOGIA SOCIAL COMUNITARIA NAAMERICA LATINA

A psicologia social latino-americana tem como base de estudo a formacdo social do
sujeito, na sua relacdo individual e coletiva, pela inter-relagdo social na qual sofre influéncia.
E por esta disciplina que se analisa a relacdo das pessoas dentro dos grupos sociais. A
perspectiva da psicologia social é estudar a ideologia humana, a sua socializagdo com outras
pessoas. Outro aspecto importante da psicologia social latino-americana é a orientagdo para
que o individuo perceba a sua verdadeira realidade, passando da etapa de alienacdo para a
consciéncia real da sua atuaco social (MARTIN-BARO, 1998).

Para Wiesenfeld (2014) um dos propdsitos da psicologia social latino-americana foi o
de priorizar o atendimento de locais carentes para trazer melhor qualidade de vida as pessoas

necessitadas, devido a amplitude dos problemas sociais ocorridos no continente, que
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determinou um ato de pobreza e de desigualdades sociais. Este foi um dos aspectos
fundamentais do surgimento da psicologia social latino-americana, porque ndo havia
possibilidade de manter as crescentes disparidades que os paises estavam enfrentando. Era
necessario resgatar a dignidade humana e a qualidade de vida da populacao.

A psicologia social latino-americana surgiu pela busca da liberdade e da
independéncia, pela forma como o contexto social e politico estava sendo conduzido, onde a
violéncia era rotineira para impor a ordem. Surgiu como um meio para a transformacéo social
e de conduta, porque s6 com esta mudanca seria possivel estabelecer uma politica
democrética e ndo de militancia.

Diante da realidade social, originada a partir do dinamismo da industrializacdo, do
procedimento politico conturbado e do dominio das autoridades sobre a populacdo, os
psicologos iniciaram seus estudos, preocupados com os problemas sociais acarretados por
estes fatores historicos. A influéncia de seus procedimentos de pesquisa foi crucial para que se
efetivasse a psicologia social (LANE, 1984).

Desse modo, o estudo da psicologia social latino-americana surge no intuito de
modificar a esfera da sociedade e de transformar o contexto, desencadeado por problemas
sociais, que retrata a realidade social da populacdo e traz consigo um andamento historico,
desde o experimento até a preocupacdo com os problemas da conjuntura de crise e de
desigualdades, que acarreta sofrimentos aos menos favorecidos. Apés a Il Guerra Mundial, do
entendimento da psicologia social, existente na Europa e nos Estados Unidos, cria-se na
Ameérica Latina em 1970 o estudo, como questionamento a forma da psicologia social
tradicional. Surge o principio comunitario, voltado aos problemas sociais, que proporcionou
outra visdo da psicologia social (ORNELAS, 1997; MONTERO, 2004; FERREIRA, 2010;
GONCALVES; PORTUGAL, 2012; WIESENFELD, 2014).

Entdo a psicologia social latino-americana surgiu pela critica aos modelos da
psicologia social tradicional, em que se pensava pelo lado social, mas que ndo continha uma
pratica, conforme ja citado anteriormente. Neste sentido, a psicologia social surgiu destes
estudos e, a medida que os estudos foram se desenvolvendo, ela se desdobrou em: politica,

memoria histérica e comunitaria, conforme mostrado no Quadro 2.
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Quadro 2 — Desdobramento da Psicologia Social Latino-Americana

Desdobramentos Contribuic6es

Politica Influéncia na resolucdo dos problemas sociais
Memodria historica Conscientizagdo da realidade social e historica
Comunitaria Transformagdes sociais das comunidades carentes

Fonte: Elaborado pela autora (2019).

A partir do entendimento do Quadro 2, no qual a psicologia social se desdobra em
politica, memdria historica e comunitaria, entende-se que esta atuacao, sobre o qual os autores
vem discutindo, representa a evolucdo da psicologia social na América Latina e,
consequentemente, atribui relevancia as mudancas no quesito sociedade. Estas mudancgas s&o,
segundo Ansara (2008), uma forma de interligagdo com a politica, pela sua influéncia na
memoria coletiva que, por sua vez, contribui para o conhecimento da realidade na
comunidade, o que proporciona as transformacdes sociais dos individuos.

Robertazzi (2011) menciona que a psicologia social esta atrelada ao processo sécio-
historico, sociocultural e sociopolitico, porque a sua dimensdo é ampla em termos de
compreensdo pela multiplicidade do conhecimento da subjetividade. Quando se analisa o
individuo em suas relacGes sociais e de natureza humana, também se avalia as realidades em
que este individuo estd envolvido, para obter um panorama da situacdo em que esta
acometido. O estudo desta disciplina é para o social, estudo do povo, pela sua situagdo,
realidade e historia de vida.

Para colocar em pauta a percepcdo da psicologia social latino-americana sobre o
surgimento da memdria histdrica, cito Martin-Bar6 (1998) que comenta sobre o0s
acontecimentos no continente latino-americano, no qual ocorreu a opressdo, tanto politica
guanto econdmica. Muitas pessoas viviam em uma dependéncia dos ditames do poder,
praticado pela politica, e ndo conseguiam dar sentido a sua vida. Estes disparates
desencadearam estudos dos psicologos, aspirando redimir o sofrimento destas pessoas e
reduzir as injusticas. Este aspecto, no qual a psicologia latino-americana opera com
relevancia, representa uma memdria historica marcada pelas disparidades sociais.

Por sua vez, para Martin-Bar6d (1998), a psicologia social latino-americana € um
processo de libertacdo para o individuo, no qual o conflito é inevitavel, mas necessario. A
coletividade estd presente e é utilizada para a forma igualitaria. E o caminho para a
construcdo da identidade social. A identidade social é a forma como o individuo conhece a
realidade a sua volta, além de ser uma descoberta da sua natureza, do que ele representa para

as pessoas, do papel que ele exerce na sociedade e do que realmente deseja ser. E o
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conhecimento de si préprio. Este é o propdésito da psicologia: fazer com que o sujeito conhega
a si mesmo e tenha consciéncia da sua realidade e de suas raizes, além de ser o principio da
libertacdo do ser humano. Assim, quando a psicologia social é tratada como conscientizacéo
do sujeito em relacdo ao seu propdsito como ser humano, o resgate da memdaria historica € um
procedimento relevante para que seja esclarecido o papel que este sujeito tem ou tera no grupo
social onde esta inserido.

A partir das resisténcias e lutas em que os povos nativos da América Latina estiveram
historicamente envolvidos, percebendo que suas culturas poderiam ser extintas, efetuou-se o
estudo da psicologia social da memoéria, utilizando-se a memoria histérica (DE SA, 2012).
Nesta situacdo 0s grupos sociais necessitavam de transformagéo em termos de consciéncia da
realidade para que pudessem compreender conscientemente o processo social e politico que
estava repercutindo no seu meio. Por este motivo, surgiu a psicologia social latino-americana,
para que os grupos sociais, chamados de “ignorantes”, passassem por um procedimento de
conhecimento da realidade social do seu povo (LANE, 1984).

Ja na psicologia politica, segundo Montero (2006), as autoridades politicas, que
exercem forte influéncia pelo poder de decisdes que possuem, deveriam olhar mais para 0s
problemas sociais que ocorrem no pais e tentar resolvé-los, além de valorizar as identidades
culturais das comunidades, com o desenvolvimento socioecondmico da vida cotidiana. Seria
uma forma de transformacéo da sociedade e traria melhores condi¢des para que as pessoas
tivessem uma vida de mais qualidade e com perspectivas mais amplas.

O ideal é ter uma politica social eficaz que garanta uma populacdo com consciéncia,
de reflexdo critica, o fortalecimento das comunidades para que possam seguir com suas
culturas, sem a passividade de dependéncia do Estado, ou seja, que garanta uma cidadania
forte. A ineficiéncia politica gera conflitos que, consequentemente, trazem a violéncia.

Partindo do entendimento politico, o0 maior dos problemas é a violéncia cotidiana
porque traz situacdes desumanas e contribui para que o sujeito deixe de viver com qualidade.
Contribui também para que as pessoas desacreditem o poder publico, acarretando dificuldade
na conducgéo da politica (MARTINS; LACERDA JR, 2014).

As situagOes de precariedade e a falta de condicOes adequadas para viver sdo
acarretadas pelo descaso por parte das autoridades politicas para com as comunidades, que
geralmente sdo marginalizadas e constantemente exploradas em seu habitat, criando uma
situacdo de opressdo e, nestas situacOes, traumas que trazem dificuldades nas interacGes
sociais (MONTERO, 2010).
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Dentro ainda do sistema politico a psicologia social, no que se refere a atribuicéo
politica, esta incumbida de resgatar a memoria coletiva sobre as opressées que ocorreram na
historia da sociedade, em que os individuos estdo inseridos, como forma de reflexao a respeito
e também pela conscientizacdo. Os sujeitos conscientes da memoria dos acontecimentos
repressivos saem do ato de alienacdo e passam a entender a realidade dos eventos politicos.
Estas mudancas para a conscientizagdo trouxeram resisténcias e lutas na tentativa de reverter
este cenario de represséao politica (ANSARA, 2008).

Em relacdo ao quesito comunitario, a psicologia é o estudo das questdes psicossociais,
agindo para desenvolver o conhecimento dos individuos sobre a solucéo de problemas no seu
ambiente social e para trazer mudancas na estrutura, amenizando as aflicdes em relacdo ao
procedimento da realidade cotidiana. A psicologia comunitaria também intervém nas
comunidades para que ocorra 0 ato de conhecimento de todos 0s sujeitos sobre a sua
experiéncia de vida e sobre si mesmos, tratando-os ndo sé individualmente, mas de forma
coletiva, para que os percalcos relacionados a sua vida cotidiana sejam suavizados. Isto
consiste em obter o bem-estar de todos para que conduzam suas atividades de forma mais leve
(MONTERO, 2004). As comunidades sdo assim consideradas devido ao dinamismo préprio
que possuem e que suscitam nos membros do grupo.

A psicologia comunitaria surgiu por volta de 1960 nos Estados Unidos e em seguida se
expandiu. O motivo desta nova teoria era porque estavam ocorrendo mudancas significativas
na sociedade que exigiam a intensificacdo do estudo ndo s na saude mental, mas também no
cunho social, para diminuir problemas sociais que, consequentemente, estavam se
manifestando. As transformagdes sociais tiveram énfase devido & Il Guerra Mundial que
trouxe sofrimento aos soldados americanos. Por isto a psicologia comunitaria € relevante,
inicialmente pelo tratamento mental e posteriormente intervindo para sanar problemas sociais.
Mas, recentemente, a psicologia social comunitaria trata de comunidades que apresentam
situacdes de marginalizacdo e passa a ter um cunho politico. Um dos principios da psicologia
comunitaria é o suporte social atribuido as comunidades isoladas da sociedade e que nao
dispbem de acesso aos recursos. Por isto dependem do suporte para reduzir problemas na
questdo emocional (ORNELAS, 1997).

A finalidade da criacdo da psicologia comunitaria na América Latina se vinculou a um
cenario que protagonizou o repudio dos critérios, que eram adotados em um contexto
deploravel, em que se encontravam algumas comunidades da sociedade. O interesse da sua

implantacdo se deu devido as condicBes de pobreza de comunidades carentes que
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necessitavam de atencdo e que eram esquecidas em seu habitat. Pela proporcdo das
desigualdades sociais e da falta de qualidade de vida, o posicionamento se intensificou em
relacdo a psicologia como meio de acalento e auxilio para obter o bem-estar destas pessoas. A
partir desse intuito as mudancas sociais foram acontecendo através da juncao de organismos
para melhorar o contexto social destas comunidades e promover o desenvolvimento humano
(WIESENFELD, 2014). Neste fato se observa a relevancia que a psicologia comunitéaria
provocou no contexto latino-americano, criando um procedimento de reflexd@o e lucidez para
com as praticas adotadas na sociedade.

No Brasil, a psicologia comunitaria iniciou-se em meados da década de 1970, quando
foram tratadas as questdes sociais devido as repressdes que a populacdo sofreu durante o
regime militar e também a problemas de desigualdades sociais 0 que repercutiu em aumento
da miseéria. Neste sentido, o termo relacionado a psicologia comunitéria passou a ser debatido
e colocado em préatica para trazer mais perspectivas de futuro e desenvolver a consciéncia
acerca da realidade em que se encontravam as pessoas (GONCALVES; PORTUGAL, 2012).

De acordo com Freitas (2012), a psicologia social comunitaria na América Latina
representou um papel importante no periodo de 1960 a 1990, marcado por quatro momentos
historicos: No século XX os trabalhos dos psicologos foram desenvolvidos na adaptacdo de
migrantes em prol de condicdes de moradia, de convivio nas cidades e de insercdo no
mercado de trabalho; Em seguida, com apoio de profissionais da psicologia, surge a acdo de
desenvolvimento de projetos politicos comunitarios, para a melhoria na educacdo e a
construcdo de casas populares; No periodo da ditadura militar no Brasil e na América Latina
os profissionais da psicologia tiveram uma participacdo importante na insercao da psicologia
comunitaria nas grades da graduacdo superior da area. No Ultimo marco historico a educacéo
passa a intensificar os trabalhos na alfabetizacdo e na conscientizagdo libertadora.

Estes marcos historicos tiveram intencdo de reduzir os problemas sociais como:
“fome, miséria, desemprego, doengas e analfabetismo” (FREITAS, 2012, p. 374).

Para que a psicologia comunitaria no Brasil tivesse um sentido pratico e se
fortalecesse, vérias argumentacfes se tornaram visiveis em prol de melhor estimular a sua
aplicagdo. A criagdo da Associagdo Brasileira de Psicologia Social — ABRAPSO foi uma
delas, instituida em 1980 com o propdsito da interacdo de estudos na area, da adequacgédo do
conhecimento do campo social e de comunidades, da instigacdo critica das questdes sociais
(ABRAPSO, 1995). Os meios, pelos quais estas argumentacdes foram realizadas, tiveram

éxito e atualmente resultam em importantes procedimentos para a psicologia social (JACO-
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VILELA; SATO, 2012).
Diante dos estudos relacionados a psicologia comunitéria seguem no Quadro 3 0s
resultados dialdgicos na ABRAPSO.

Quadro 3 — Resultados dos didlogos na ABRAPSO

Eixos Tematicos Contribuic6es

Perspectiva educacional Debate sobre direito, cidadania e conhecimento democratico

Principios de cidadania Reflexdo em convivéncia social pelos valores, fatores de violéncia
e da garantia de direitos

Conceitos de distingdes de género Acolhimento de experiéncias com foco em relacBes e posi¢Oes de
identidade

Processos histéricos e metodolégicos Diversas histdrias e perspectivas epistemologicas

Relacdes familiares Construcgdo social pelas relages familiares e identidades

Comunicac¢do e uso da linguagem Producéo discursiva, comunicacdo globalizada

Participacdo publica Ac0es coletivas e mobilidade social como participacao politica

Préticas sociais das organizagdes Fortalecimento de didlogos em intervencdo da psicologia social
nas comunidades, grupos sociais e diversas praticas nas
organizagdes

Direito & saude Saude coletiva, publica e mental, como direito do cidaddo

Emprego Aspecto no ponto central relacionado ao desemprego

Fonte: Adaptado de Jaco-Vilela e Sato (2012).

Pelos resultados apresentados no Quadro 3, sobre os pontos cruciais debatidos na
ABRAPSO, pode-se observar que condizem com 0 gque a Associacdo proporciona em termos
de utilizacdo da psicologia social em prol das comunidades. Pelo menos nos estudos é
vivenciado o propdsito da area de psicologia social e, como visto no marco historico, a
direcdo, que atualmente se da, é de cunho social, porque sugere que a atencdo seja dispendida
a este segmento, devido aos eixos argumentados nos encontros, que sao basicos em relacdo ao
desenvolvimento humano.

Jaco-Vilela e Sato (2012) explicam no Quadro 2 que 0s eixos tematicos foram as
propostas de estudo, em didlogos com psicélogos da ABRAPSO, que colocaram em pauta o
trabalno em comunidades, além de trazer as contribui¢des, que foram cruciais para que
fossem desenvolvidos estes trabalhos para resolver os problemas sociais, presentes na
realidade dos sujeitos em comunidades. Estes problemas séo citados no Quadro. AABRAPSO
contribui para melhorar as questfes de: direito, casos de violéncia, identidade, (relacGes
sociais em familia e com o grupo), desemprego, saude coletiva, saude publica e satide mental,
entre outros.

As contribuicBes que a psicologia comunitaria trouxe para a América Latina foram:
mudancas sociais, senso critico, um novo contexto social, defesa dos direitos humanos, para a

incluséo social e a reducdo das desigualdades sociais. Além disto, estabeleceu a intervengéo
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nas comunidades no sentido de combater a violéncia e de criar perspectivas melhores para o
futuro. A partir da concepcdo da psicologia comunitaria é possivel melhorar os indices de
desenvolvimento humano e criar mudancas no sentido de reconhecer as organizacGes sociais
que utilizam meios ordinarios como forma de vida, porque, quando sdo consideradas estas
comunidades alternativas, a dependéncia diminui e a construcdo social acontece (GOIS,
2008).

Os principios da psicologia comunitaria compreendem, como pratica psicossocial, 0s
seguintes atributos: poder para a comunidade, sem a interferéncia de outros na gestao;
mudangas sociais para todos os individuos do grupo; utilizagdo da memoria historica, a sua
cultura e os anseios, para a compreensao da realidade situacional da comunidade; garantia da
melhoria de vida; acalento aos marginalizados, para a melhoria nas relacGes sociais e na
conducéo da sua vida. Todos estes principios sdo relevantes para que a comunidade mantenha
sua cultura e proporcione maior positividade nos assuntos relacionados a perspectiva de
realizacdo e motivagédo (ABRAPSO, 1995; MONTERO, 2004).

2.2.1 Estratégias Psicossociais de Resisténcia

O termo psicossocial faz mengdo ao aspecto subjetivo do individuo juntamente com as
relagBes sociais que este individuo possui em comunidades. Como exemplo, a sua identidade
social. Uma das formas da questdo psicossocial € a intervencdo psicossocial que é utilizada
para amenizar traumas causados por varias situacfes, tais como: violéncia, discriminacao,
estresse, problemas de socializacdo, entre outros. O atributo psicossocial € uma espécie de
ajuda humanitaria e também de préticas que acarretam o equilibrio emocional e a melhoria da
qualidade de vida de pessoas marginalizadas em um contexto de opressdo. Um ponto
relevante da questdo psicossocial € a participacdo das pessoas envolvidas, que se torna crucial
para ocorrer transformacao social, utilizando-se de a¢des nas comunidades onde prevalegcam o
respeito e a dignidade pela execucdo dos Direitos Humanos. Este seria 0 caminho de atuacéo
psicossocial (MONTANEZ et al 2007).

Sobre as estratégias psicossociais de resisténcia, as palavras de Freitas (2018, p. 92)
sd0 que a “participagdo e a conscientizagdo” sao consideradas acdes psicossociais primordiais
para que ocorram mudancas sociais de forma “justa e solidaria” nas comunidades. A questdao
da participacéo deve partir das proprias relagdes sociais no contexto de inser¢do do individuo,

das préticas e de a¢Ges ocorridas no cotidiano. Em relacdo a conscientizacao, é esta a maneira
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através do qual as pessoas comegam a conhecer a realidade em que vivem, os seus direitos
como cidaddos, 0 modo de ser e 0 que representam em um grupo social.

Para entender a atuacdo cognitiva que envolve este conhecimento da realidade e as
relacbes sociais em que o individuo estd envolvido, Jodelet (2001) comenta que as
representacdes sociais sdo uma forma de interpretar o mundo a sua volta, de conhecer o outro,
de entender a representacdo a qual pertence. Além de elucidar estes atributos do individuo, o
estudo das representacdes sociais também contribui para a “aproximacdo da vida mental
individual e coletiva” (P. 05). Diante disto, as intera¢des sociais sd0 a forma que atribuem
construcdo social coletiva que favorece a comunicacdo social e o conhecimento da realidade
dos individuos.

Montero (2006) explica o aspecto psicossocial como sendo redes de relacionamento
nas quais o0s agentes sociais tem sensibilidade as desigualdades ou aos problemas sociais e
reagem no sentido de modificar estes acontecimentos como forma de intervencédo
psicossocial. Este tipo de intervencédo € considerado como préatica psicossocial que pode partir
de resisténcias, de lutas em prol da causa “los modos de manifestar el interés por parte de los
agentes interesados pueden ser muy diversos, desde el enfrentamiento y la lucha hasta la

resistencia pasiva" (P. 51).

La capacidad de resistencia de las minorias (entendidas en su sentido social como
grupos carentes de poder, sometidos) ha sido muchas veces subestimada, lo cual
puede ser una consecuencia de la necesidad de destacar los efectos de la opresion.
Esto puede producir un debilitamiento de la imagen de esos grupos que, observados
con atencion, pueden mostrar una sorprendente variedad de recursos que les
permiten mantener vivas sus creencias, sus costumbres y su identidad,
desarrollandolas y conservandolas incluso en medio de condiciones adversas
(MONTERO, 2006 P. 127).

Um ponto importante neste caso € que, mesmo levando em consideracdo as
resisténcias passivas, existe a reacdo que ndo pode deixar de lado a questdo do contexto social
e 0 processo histérico. Desse modo, as redes de relacionamento podem acarretar mudangas
sociais consistentes e que vio garantir beneficios para uma comunidade como um todo. E
pelas préticas psicossociais que a comunidade é fortalecida. Por isto, a participagdo do
individuo na comunidade em termos de agdes se torna relevante, porque 0 compromisso e a
consciéncia dos problemas sociais ali naquele contexto podem repercutir na identidade social
do individuo no grupo e seu pertencimento (MONTERO, 2006).

Neste entendimento, a partir das agdes psicossociais e representacdes, € que entram em

pauta as estratégias, as quais corroboram para que as pessoas possam agir em prol de suas
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aspiracdes, no que acreditam e o que constroem. E uma forma de reafirmacio. As atividades
que competem as comunidades sdo o meio pelo qual as pessoas tém participado, no intuito de
transformar aquele contexto social. E uma forma de sensibilizacdo para com as questdes
sociais, principalmente daqueles que sd@o marginalizados e oprimidos, aléem de trazer a
reflexdo sobre as explora¢des, como forma de enfrentamento e também de rompimento destas
situagdes, que acarretam em problemas sociais para a comunidade envolvida. Uma reflexao
que se deve fazer é sobre o plano da préatica psicossocial como forma de intervencdo, que
segue o preceito de manter as pessoas com seus afazeres (FREITAS, 2018).

Freitas (2018) comenta as questdes de exclusdo que continuam a acontecer hoje na
sociedade e que as pessoas estdo se conformando com os resquicios de “injusticas e
exploragdo na vida cotidiana” sem ter atitudes de mudancgas (P. 100). Desta forma, a autora
argumenta sobre o desafio dos profissionais que desejam a transformacdo social, pois
necessitam atuar mais contra os problemas sociais, ou seja, empenhar-se por justica e
dignidade, para que ndo ocorram discriminacGes e preconceitos em relagdo as disparidades
sociais e culturais. Neste sentido, € relevante a criacdo de redes de relacionamentos com o
propdsito de melhoria das condicdes de vida das comunidades e de conscientizacdo sobre a
realidade destas pessoas.

Neste ponto de destaque, para a participacdo e a conscientizacdo em relacdo as
diferengas, Martin-Bar6 (1998) menciona que, a partir da conscientizagdo, criam-se as acdes
como forma de resolver os problemas sociais de uma comunidade e isto, consequentemente,
leva a sua libertacdo. Ou seja, a consciéncia traz o processo de libertacdo, pela reflexdo em
relacdo a repressdo e a opressao, e promove as transformagdes no futuro das comunidades. As
praticas psicossociais sdo atribuidas ao procedimento das relagbes sociais que 0 agente
comunitario tem com os individuos, inseridos no contexto social. E nesta relacdo que o
processo de conscientizacdo acontece. Outro ponto que o autor coloca é que, pela
conscientizacdo, ocorrem resisténcias, que provocam a libertacdo da dominacdo, criando o
rompimento da dependéncia. Este aspecto é a pratica psicossocial, que realmente gerou a
transformac&o social do individuo e da comunidade.

Por isto, Freitas (2018) comenta que os profissionais, envolvidos nestas actes em
movimentos sociais comunitarios, devem, antes de coloca-las em pratica, conhecer a historia
de vida das comunidades e as dificuldades que enfrentam em seu cotidiano. Assim, com a
compreensdo da realidade das comunidades, é possivel articular estratégias coletivas, com o

propdsito pratico de trabalhos comunitarios.
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Portanto, a pratica psicossocial comunitaria estd atrelada a criacdo de condig¢bes para
que as comunidades tenham as mudancas sociais concretas, no sentido de que a participacao
seja ativa, gerando acOGes que contribuam para as melhorias das condigcdes de vida da
populacédo oprimida. Isto ndo quer dizer que a sociedade e as instituicdes politicas ndo devam
participar, pelo contrario, € necessario que ocorram estas relacdes politicas para que as agdes
sejam realmente positivas e as transformagfes sociais nas comunidades acontecam
(MONTERO, 2006). Somado a isto, os elementos importantes da participacdo direta na

questdo psicossocial contribuem para que seja possivel:

a) Implementar a cultura democratica no cotidiano das relagdes; b) Construir
relagbes e redes comunitarias e associativas que envolvam efetivamente os
participantes; c¢) Contribuir para o incremento da participacdo das pessoas nas
diferentes esferas publicas estabelecendo os liames com a sua vida privada
(FREITAS, 2018, P. 101).

Freitas (2018) comenta que através dos estudos da psicologia social latino-americana,
pelo seu processo evolutivo de estudos e tentativas de praticas sociais comunitérias, a partir
do seu curso historico, ficaram mais nitidos os propositos das acdes psicossociais nas
comunidades e estes, hoje, sdo considerados avangos no conhecimento das realidades sociais
que envolvem as disparidades sociais.

Montero (2006) esclarece que as questBes psicossociais, na perspectiva politica,
possibilitam para as comunidades um desenvolvimento que compete aos compromissos de
cada pessoa em relacdo a realizacdo de acdes, que considerem as necessidades coletivas
pertinentes ao planejamento de atividades rotineiras. Por este motivo, os trabalhos
comunitarios precisam ser avaliados e precisam ser percebidos os erros e os acertos do
processo avaliativo, para que se possa posteriormente obter éxito.

Além disto, a autora cita que as praticas psicossociais correspondem a procedimentos
que envolvam resultados positivos para as comunidades conforme sdo representados na figura

1 abaixo:
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Figura 1: Préticas Psicossociais Comunitarias
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Fonte: Adaptado de Freitas (2018).

A figura 1 acima mostra os procedimentos necessarios para que os trabalhos
psicossociais nas comunidades ocorram com éxito. Deste modo, as etapas consistem em:
conhecimento das comunidades, distinguindo todos os inseridos neste contexto social;
relagcbes dos agentes sociais e das comunidades, reconhecendo os participantes; preparacao
das acGes comunitarias, percebendo se serd individual ou coletiva a forma de intervencéo.
Seguindo estas etapas € possivel obter aspectos de transformacdes sociais das comunidades
que garantem a conscientizacdo para com a sua realidade de vida (FREITAS, 2018).

Neste sentido, as transformacgfes sociais das comunidades s6 acontecerdo se as redes
de relacionamento tiverem como proposito a solidariedade e sejam favoraveis aos oprimidos,
ndo esquecendo o seu processo historico-social, que é parte da memoria dos individuos
(FREITAS, 2018).

A seguir, apresenta-se 0 capitulo 3, que compete a cosmologia guarani, que
precisamente retrata a origem, a organizacao social, a cultura, a identidade e os processos de
lideranca dos Ava-guarani. Todos estes aspectos da cosmologia guarani sdo para entender
como foram os acontecimentos que competem ao contexto histérico deste povo e como hoje

eles repercutem em seus locais.
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3. COSMOLOGIA GUARANI

Neste capitulo apresento como ocorreram as origens do povo guarani, desde o
processo de colonizacdo do Brasil, a sua historia de lutas e resisténcias, as questdes de
violacdo dos direitos a terra de origem. Explico o procedimento historico desta violagao, que
mais recentemente ocorreu no Oeste do Parana. Também cito a organizacdo social da etnia
Guarani, seu modo de ser e sua cultura, elencando as suas interpretacdes do mundo.

Dentro deste mesmo capitulo apresento as liderancas indigenas guaranis, como eram e
como acontecem hoje, a forma tradicional e a nova lideranca. Por fim, mostro como se da a

identidade dos Ava-guarani do Oeste do Parand, para distingui-los e entender o ser Ava.

3.1 AORIGEM DO POVO GUARANI

O conhecimento a respeito do povo guarani remete ao resgate da memoria histdrica
que consiste no desrespeito com os verdadeiros detentores das terras brasileiras. Estudos
mostram, a seguir, a historia, contada por antropdlogos e outros pesquisadores, que realmente
esclarece que comunidades guaranis estiveram aqui no Brasil muito antes de os europeus
invadirem as suas terras. A partir deste momento os seus direitos originais foram violados,
com expulsdes, violéncia e escravidao.

A historia dos povos indigenas no Brasil tem varias interpretacGes sobre 0 modo como
0 pais foi constituido. Varios historiadores descrevem a historia do Brasil como colonial,
imperial e republicana, mas, para os indigenas, a histéria do nosso pais € subdividida de forma
diferente, ou seja: “periodo pré-colonial, que vai até 1500; colonialismo portugués, de 1500 a
1822; colonialismo brasileiro, de 1822 até hoje”. Para os historiadores indigenas ndo foi
descoberta que ocorreu no Brasil, mas invasdo. No século XVI o litoral foi invadido pelos
portugueses, que adentraram a regido. A partir disto iniciou-se a escravizacao e o exterminio
dos povos indigenas, que continuam na atualidade ndo mais por portugueses, que em 1822
deram lugar para o colonialismo interno brasileiro. A colonizacéo indigena ainda ndo acabou
por varios motivos, tais como: invasdes de suas terras, genocidio, extingdo de suas culturas,
dominacdo politica, entre outros (MOONEN, 2008 P. 06).

Desta forma, a cosmologia guarani se encontra na memoria social de colonizacéo, que
esta relacionada a cultura europeia, mais precisamente a dos espanhdis e a dos portugueses.

Neste mecanismo os indigenas, que habitavam no continente americano, foram despojados de
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toda a riqueza que possuiam. Esta colonizagdo marcou um caminho de espoliacdo das
riquezas dos habitantes originarios destas terras, a fim da obtengdo de minérios como o ouro e
a prata. O interesse dos colonizadores por estas riquezas sobrepujou a relevancia da cultura
que existia no local, depreciando procedimentos que nao despertavam vantagens econémicas.
Isto protagonizou uma forma de violéncia que os povos guaranis ndo haviam vivenciado,
criando resisténcias, lutas para preservar a liberdade e para reaver legitimidades (LANE,
1984).

Outro ponto a se tratar é o caso dos Guarani do Oeste do Parana. Conforme Padis
(1981), no século XVI tiveram suas terras invadidas pelos europeus e foram sotopostos ao
processo de catequizacdo dos jesuitas. Resquicios desta religiosidade ainda persistem. A
questdo historica ndo para por ai. No inicio do século XVII os Guarani, que ja tinham um
local de assentamento para as suas familias, adaptados a gestao jesuitica, através de aliancas
entre padres e caciques, foram surpreendidos pela forma tirana com que 0s portugueses e
bandeirantes paulistas adentraram em seus povoados, escravizando-os e praticando
atrocidades contra eles.

Em quatro séculos pouca coisa mudou. Durante o periodo de 1939 a 1982, com a
concepgdo do Parque Nacional do Iguacu e a elaboracdo da Usina Hidrelétrica de Itaipu, a
populacdo que residia nestes locais foi expropriada de seus territorios devido as inundagdes
para a construcdo da barragem da usina e devido a delimitacdo de unidades de conservacao do
parque. Os indigenas guaranis perderam os seus territorios. Houve esbulho, marcado por
violéncia e dizimagdo do povo. SO a partir de 1970, através da FUNAI, a documentacdo
passou a ser revista e, em 1988, na Constituicdo Federal do Brasil foi concedido o direito a
terra aos indigenas. Mesmo assim, ainda hoje ha luta pela legitimidade do territério, sem éxito
para algumas comunidades, que se tornaram posseiras (CARVALHO, 2016).

Os povos indigenas da etnia Guarani, que habitam a Regido Oeste do Parand, tentam
manter seu modo de vida, sua cultura e suas tradigdes, mas historicamente os direitos de posse
das suas terras foram assolados pelo regime capitalista de colonizacdo. Isto ocorreu na década
de 1940. Primeiramente pela inauguracdo do Parque Nacional do Iguacgu, que iniciou o ato de
conservacdo da natureza e o aporte para radicar o turismo. Neste territorio habitavam
comunidades indigenas guaranis, que simplesmente foram expulsas, sem nenhum destino ou
conducéo territorial, 32 comunidades deixaram de existir. Em segundo lugar, apos quase 40
anos, foi instalada a Usina Hidrelétrica Itaipu, que trouxe o progresso, que o poder publico

tanto desejava, pela riqueza natural das aguas da regido e por estar localizada na zona
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fronteirica com os paises Paraguai e Argentina. Isto proporcionou o desenvolvimento
tecnoldgico, que o Governo tinha como interesse, porém expropriou a terra de povos que ha
longos periodos mantinham-se instalados nesta regido (CARVALHO, 2013).

Segundo a CNV (2014), esta violacdo de direitos, pela qual os Guarani foram
acometidos, reflete o descaso com a legitimidade das terras, porque no Estatuto do Indio de
1973 fica claro que o indigena pode usufruir da exploracdo de suas terras como forma de
subsisténcia. Mas, durante o regime militar, os indigenas, que estavam localizados na regido
fronteirica no Oeste do Parana, passaram a ser considerados inimigos do Estado, pois
subentendia-se que eram articulados pelos paises vizinhos com interesses politicos e que,
inclusive, seriam um empecilho para o desenvolvimento do pais. Desta forma, aconteceram as
invasbes e as expropriacdes dos territorios, além da violéncia como forma de coercdo do
esbulho.

Devido a estes progressos e a urbanizacao que adentram nos territorios indigenas, com
0 propésito do desenvolvimento, houve violéncia e isto resultou em mortes por confrontos. Os
desmatamentos, causados pelo agronegdcio, as exploracBes de recursos naturais, feitas de
forma ilegal, e as construcdes, emergidas com a urbanizacdo, provocaram calamidades as
populacbes indigenas guaranis, que viviam nestes espacos com suas familias. Estes fatos
causaram doencas, suicidios, alcoolismo, porque as expectativas se tornam menores em
termos de mudancas em busca da legitimidade de seus territorios (LEMOS; GALINDO,
2013).

Com o intuito de reaver os seus direitos, os Guarani estdo retornando as suas terras
originarias e hoje “possuem uma populacdo de mais de 2000 indios nas aldeias, em média de
16 aldeias que estdo no aguardo da finalizacao do processo de regulariza¢ao fundiaria”. Mas
ainda existem indigenas desaparecidos, que ampliam esta relacdo, porque, devido ao esbulho,
residem em outros locais do Brasil, como no Mato Grosso, € mesmo em paises vizinhos,
como no Paraguai e na Argentina. Esta fuga foi provocada pela posse, por terceiros, dos
espacos, considerados originarios destes povos. Devido a isto, precisaram sair de seus habitat.
Suas culturas sofreram transformacgdes, devido & mobilidade que ocorreu. De forma
inevitavel, isto acarretou mudancas (OLIVEIRA 2014, P.167,168).

Para exemplificar, existem hoje habitat de povos indigenas Ava-Guarani, na Regido
Oeste do Parana, na Triplice Fronteira, onde varias comunidades ainda vivem em meio a
conflitos, ameacas e violéncias, mas persistem pela luta de seus direitos. A seguir, 0 mapa

representado na Figura 2, mostra a regido de abrangéncia na qual os Guarani estao residindo,
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que compreende varias aldeias. Eles continuam com o proposito de reaver a legitimidade
perdida com o esbulho de geracBGes passadas. Nestes locais residem vérias comunidades
indigenas da etnia Guarani com pequenos espagos para manter a subsisténcia de seus

familiares.

Figura 2 — Mapa de concentracdo de povos indigenas da etnia Guarani

ol
~

Lago de Raipu

Guaira

.. g
SANTA

HELENA 2750 © o 7 e s A S IREAR Y
‘ ° P ” 5
ENTRE OS¢/ pATO BANGADO & ) Cidade Real
STE N b W Lo e ]
& GUARA \ - Del Guayra
’ 3
e PR
MERCEDES 7 \ R W
° ® NN g
240 J05E TERRA ROXA \ :
DAS PALMEIRAS
©
MARECHAL CANDIDO
RON

Rio Piquiri
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Conforme a Figura 2, no mapa é mostrada a faixa da Triplice Fronteira de Brasil,
Paraguai e Argentina, além da faixa lindeira, que encosta no Lago de Itaipu, na qual se
concentra boa parte do povo guarani. Os municipios onde estdo situados os povoados dos
Guarani, compreendem: Guaira, S8o0 Miguel de Iguacu, Santa Helena, Terra Roxa, entre
outros.

Diante da perda de territorios na regido fronteirica, os Guarani reivindicam 0s seus
direitos “recorrendo a advogados, antropdlogos e ao proprio Banco Mundial (financiador da
UHE Itaipu) para denunciar as sucessivas fraudes de que foram vitimas e cobrar uma
reparagao justa ao prejuizo sofrido”. Todo este processo de denuncia estd documentado na
Comissdo Nacional da Verdade. Até hoje ainda esta em procedimento de reparacdo e sem
resultados consistentes a respeito. Continuam reivindicando os direitos originais sem muito
éxito, porque aquelas terras foram dadas como posse a latifundiarios (CNV, 2014, P. 213).

A partir do propdésito de conseguir obter as demarcacdes das terras, os indigenas
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guaranis procuram interagir com entidades publicas e instituicbes como a Fundacdo Nacional
do Indio - FUNAI para tentar obter éxito e proporcionar a garantia de legitimidade pelo que
Ihes foi tomado, mas as entidades geralmente sdo contrarias aos seus anseios. Mesmo assim as
resisténcias ocorrem porque ja fazem parte do ser destes povos. As lutas sdo incansaveis
porque acreditam que somente assim 0s seus atos podem adquirir consisténcia. S&o pessoas
frageis, em relacdo ao sistema formal da sociedade, por isto, na maioria das vezes, ndo sdo
ouvidos (RIBEIRO, 2007).

Neste ponto de luta pelos direitos e busca de reconhecimento por parte da sociedade,
Clastres (2004) comenta que a consciéncia que o ser humano tem da realidade auxilia na visao
de injusticas e que os interesses sdo proprios de cada um, desde que nédo interfiram no que é
legitimo. O autor explica que a sociedade capitalista geralmente ndo considera as
organizacgdes de cunho social porque interpde entre os preceitos a forma estrutural capitalista.
Sao chamados de primitivos, porque o processo de sobrevivéncia destes povos esta na forma
de vida de subsisténcia. Por isto, sdo discriminados e excluidos pelo seu modo de ser e viver.

De acordo com Albernaz (2009), a forma de reivindicacdo que os Guarani utilizam
estd nos acampamentos localizados em pontos estratégicos para serem vistos pelas
autoridades. Estes locais de assentamentos sdo geralmente nos ambientes de reserva ambiental
da Itaipu Binacional, como protesto para atrair a atencdo em prol da garantia de conseguir 0s

espacos para que possam viver adequadamente com suas familias.

3.2 A ORGANIZACAO SOCIAL DO GUARANI, SEU JEITO DE SER E A SUA
CULTURA

A organizacdo presente na comunidade indigena é distinta da forma estruturada, na
qgual a maioria da sociedade capitalista estd inserida. Fala-se de organizacdo, mas pela
configuracdo social, porque os procedimentos sdo diferentes. Para Lemos e Galindo (2013) o
jeito de ser, 0 modo de vida, a cultura e a religiosidade dos Guarani sdo abrangidos pelo termo
Tekoha, que significa o local de se viver, a organizacdo social, atribuido ao espago onde o
povo guarani realiza as suas atividades. E também onde se desenvolve a sua cultura. Nas
formas tradicionais da sociedade os indigenas sdo vistos como fora dos preceitos e designios
de conduta universal e, portanto, estas praticas psicossociais sdo consideradas uma afronta aos
procedimentos aceitos pelos capitalistas.

Para Benites (2012), Tekoha € o espaco onde os Guarani retinem as familias e Tekoha
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Guassu é um espaco ainda mais amplo, de grupos extensos.

O termo teko significa 0 modo de ser e viver guarani; ha é definido como o lugar
exclusivo onde a familia grande pode realizar seu modo de ser — teko. A expressao
guasu significa grande e amplo. Assim, tekoha guasu é um espaco territorial muito
mais amplo e de uso de varias familias extensas e de varias liderancas religiosas e
politicas. Tekoha guasu poderia ser entendido entdo como uma rede de tekoha que
inclui diversos espacos compartilhados de caca, de pesca, de coleta, de habitacdo, de
ritual religioso e festivo, constituindo-se como o palco das relacGes
intercomunitarias. Desta forma, tekoha guasu é definido como uma vasta rede
operante de aliancas politicas intercomunitarias e matrimoniais. Este espaco
territorial muitas vezes é delimitado por micro-bacias hidrograficas (BENITES,
2012, P. 166).

Em relacdo a organizacdo social dos guarani, o Tekoha Guassu é um espaco amplo
onde residem varios grupos sociais e acontecem as redes de relacdes sociais. Neste local sdo
realizadas festas, batizados das criangas, casamentos, articulacdes politicas por reunides. E o
local em que as familias se reinem e onde praticam os costumes e as tradicbes (COLMAN;
AZEVEDO; ESTANISLAU, 2017).

Melid (1990) comenta que o Tekoha é considerado pelos Guarani, desde 0s
antepassados, como o seu local. Neste local acontecem as relagcbes sociais, as acoes
sociopoliticas, as atividades econdmicas e os costumes praticados pelo povo. Além disto, o
espaco territorial proprio é considerado como algo indispensavel do modo de ser do povo
guarani. Esté atrelado a sua constituicdo. Nestes termos “a vida guarani nunca se liberta, nem
se abstrai da questdo da terra” (P. 34).

Por isto, os Guarani prezam muito pelo territorio. A terra € 0 meio que proporciona a
pratica de atividades como: pesca, agricultura, criacdo de animais e atividades culturais. Outro
motivo pelo qual os Guarani valorizam a terra é porque pertencia a seus antepassados. As
terras originarias, tradicionais, onde viviam e foram enterrados 0s seus parentes, sdo
consideradas um espaco sagrado (COLMAN; AZEVEDO; ESTANISLAU, 2017).

A organizacdo social dos Guarani ocorre em grupos sociais, por tekoha ou aldeia.
Neste local residem varias familias com grau de parentesco, todas com descendéncia e
interligacdo parental. A comunidade nomeia o cacique, que comanda as reunides em prol da
defesa dos interesses comuns e realiza um trabalho voluntario. Ainda no local, tem casa de
reza, ambiente de reunides e de préaticas culturais. O pajé tem a responsabilidade de presidir os
rituais e as cerimonias religiosas bem como o0s cantos e as dangas, realizados na comunidade
(ALBERNAZ, 2009). Segundo Almeida (2006), aldeia significa o local de agrupamento dos
indigenas de determinada etnia que formam o espaco de convivéncia e de praticas sociais.

Melia (1981) comenta outro aspecto, relacionado ao espaco dos Guarani em termos de
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territdrio: os Guarani eram livres em seus territorios, iam e vinham com liberdade nas suas
viagens, sem fronteiras, porque todo este espaco era deles. Isto mudou a partir da vinda dos
europeus para o Brasil. Os guarani ndo puderam continuar com este modo de ser livre,
inclusive porque sofreram a exploracdo em seus territdrios e a delimitacdo das terras de
fronteira. Devido ao livre movimento no seu territorio, como forma de ser, os Guarani
consideravam que a temporaria mudanga de local era necesséria, pois a terra precisava
descansar, em relagdo ao cultivo, porque “queima” a terra. A mudanga de local comportava
também um sentido religioso porque viam a terra como se fosse um paraiso, com recursos
naturais abundantes. Diziam que a migracao era necessaria para encontrar “terras sem mal”, o
que era 0 sonho dos Guarani, para viverem com suas familias com tranquilidade.

Em se tratando do modo de ser dos Guarani, a interpretacdo do mundo esta no mito de
que a terra sera destruida pelas mdos do homem branco, que fara a terra morrer. Isto 0s
Guarani explicam pelas queimadas das matas, desmatamentos, poluicdo dos rios: estas seriam
as acoes do homem branco que destruirdo a terra (ALBERNAZ, 2007). “Os Guarani veem seu
mundo como uma regido de matas, campos e rios, como um territrio onde vivem segundo
seu modo de ser e sua cultura milenar” (GRUMBERG; MELIA, 2008, P. 03).

Com relagdo ao modo de ser, os Guarani tentam manter viva a sua cultura, os
costumes e a tradicdo, pois estdo na sua memdria os ensinamentos de seus antepassados. Sao
estes 0s conhecimentos e as préaticas sociais que utilizam no tekoha. Trazem da sua historia a
espiritualidade, o cultivo da terra, a relagdo com a natureza, lingua propria, que é o guarani;
ou seja, 0 seu modo de ser sdo as suas particularidades (GRUMBERG; MELIA, 2008).

Ribeiro (2007) explica que o modo de ser e viver do povo guarani decorre de sua
prépria identidade diversificada, mas baseada na coletividade. Mesmo com toda a dificuldade,
devida em parte ao espaco territorial, reduzido pela derrubada das matas para grandes
plantacdes e em parte a obtencdo de pouco cultivo de alimentos, 0s povos indigenas guaranis
ndo desistiram e buscaram alternativas de sobrevivéncia, em meio a percal¢cos. Estdo ainda
mantendo as suas culturas de rezas, os cultivos agricolas, os costumes e as tradi¢des, criando
uma forma de transformacé&o nas suas comunidades.

A cultura do indigena guarani é diferenciada, tida como ordinaria, por se tratar de um
regime de comunidades alternativas, com atividades dindmicas. E chamada de organizagio
social, pois € considerado 0 que se faz, 0 que € e 0 que representa no ambiente em que esta
inserida. Segundo Furtado, Pedroza e Alves (2014), é o campo simbolico que representa

praticas, linguagens, valores. Pela cultura se da o direcionamento para que, tanto
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individualmente quanto coletivamente, se faga parte da conduta do grupo social.

Loureiro (2010) comenta que um dos meios, pelo qual a cultura indigena foi
modificada, esta na unido de seu povo com os brancos que, consequentemente, pela interacao
ocorrida entre indios e brancos, acarretou a evolucéo dos indigenas, adentrando na civilizacao
moderna. Também pelo matriménio se tornaram civilizados. Do ponto de vista cultural, esta
interacdo é benéfica para a humanidade, porque conduz a um processo de aprendizado de
modos de vida distintos.

Paiva (2016) retrata a cultura indigena também pela arte, movida pelo simbolismo, que
se manifesta na musicalidade e nas tradicbes dos encontros da comunidade e nas
comemoracgdes ocorridas nos seus espacos. A arte caminha com as suas historias e 0s
costumes que sdo trazidos dos antepassados e que ndo podem ser perdidos. Além disto, as
dancas sao proprias de seus processos culturais e dao sentido a musica, pelas interpretacdes
que ocorrem. Outra forma de arte é o artesanato, produzido com detalhe e sensibilidade. E
também na arte que se instigam as atividades e a explicacdo da esséncia etnoldgica do povo.

A cultura ndo é definitiva, € adaptavel, conforme os meios de vivéncia. Cada
comunidade ou grupo utiliza diretrizes especificas para interpretar a realidade de seu contexto
social. Estas interpretagdes concedem a flexibilidade cultural e correspondem aos preceitos
adotados e levados com o sujeito, durante o ato de convivéncia no grupo, mas, quando
interage com outros preceitos culturais, absorve também hébitos, costumes. A sua cultura
anterior se transforma. A cultura ndo é imutavel, estd em constante modificacdo (KONDO,;
FRAGA, 2014).

Quando se pretende conhecer a esséncia dos povos indigenas, perscruta-se a sua
cultura e a sua identidade. Mediante pesquisa, entende-se que a identidade é constituida e,
para os indigenas, é a forma legal, além de ter uma relacdo proxima com a cultura. Neste
sentido, a identidade proporcionou a cultura dos povos indigenas e vem sendo construida pelo
simbolismo com linguagem propria, rezas, costumes, modo de vida. Mas, também passa por
transformacfes nas geracBGes futuras. Assim a identidade indigena se modifica em um
processo continuo. A preocupagdo dos povos é ndo perder a sua afirmacdo de origem e as
raizes constituidas pelos seus antepassados (MACHADO, 2005; LOUREIRO, 2010;
KONDO; FRAGA, 2014; PAIVA, 2016).
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3.3 A IDENTIDADE DOS AVA-GUARANI

De acordo com Machado (2005), a identidade é o modo pelo qual o sujeito €
identificado na organizacdo. Pode ser positiva ou negativa, dependendo do comportamento
deste sujeito no grupo. Esta voltada para a ética praticada na comunidade e € considerada
como exemplo em relacdo a lideranca.

Para Furtado, Pedroza e Alves (2014), a identidade esta relacionada ao comportamento
e as atitudes do sujeito e & sua construcéo social. E o entendimento de si mesmo e de como é o
individuo no contexto em que vive. A identidade estd atrelada a subjetividade porque € o
processo psicossocial de si mesmo para compreender e interpretar a realidade em que vive.
Neste sentido, os indigenas Ava-guarani tem em sua identidade a cultura, enraizada na
memoria histérica de seu povo, que levam consigo na sua forma psiquica de ver o contexto
em que estdo inseridos.

Os Guarani se autodenominam Ava que, na sua lingua, representaria o significado de
“pessoa”. Esta denominagdo ¢ o seu modo de ser, ou seja, ¢ especifico para o grupo social no
gual os Guarani se identificam. No entanto, todos se consideram Guarani, porém se
autodenominam como Ava, que é o “homem indio”, ¢ a sua identidade (MELIA, 1981;
GRUMBERG; MELIA, 2008).

Um principio da identidade dos Ava-guarani é serem caminhantes. Estdo em constante
movimento, visitando parentes em outras aldeias ou em contato com parentes no pais vizinho,
Paraguai. Neste caso existe a esséncia dos Ava de serem circulantes. E uma forma cultural
deste povo, faz parte da construcdo de sua identidade (COLMAN; AZEVEDO;
ESTANISLAU, 2017).

Os movimentos dos indigenas Ava-Guarani no Oeste do Parana estdo direcionados
para a busca de sua identidade e de seu modo de vida, que foram perdidos quando da
espoliacdo dos mesmos da regido fronteirica. Parte dos territorios, que foram expropriados,
também acarretou a perda da prépria identidade destes povos, pela imposi¢do da sociedade
capitalista, com costumes diferentes dos seus. Hoje aspira resgatar da propria histéria os
costumes, as tradigdes e a cultura, trazidos pelos seus antepassados. Os deslocamentos
territoriais criaram mudancas dificeis para estes povos, porque precisaram procurar outros
locais para residir e descobrir novas organizagdes produtivas que modificaram os seus modos
de vida (INEIA, 2014).

As manifestacbes e resisténcias que o0s indigenas constantemente apresentam,
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percorrem 0s ditames contraditorios do regime capitalista, que atormentam a sua vida
cotidiana, porque a identidade dos Ava-Guarani é a de manter as suas casas de rezas, as suas
familias nas terras originarias, a coletividade, o jeito solidario de ser e o cultivo de
subsisténcia, que necessariamente é para suprir todos os membros da comunidade. Mas este
modo de ser e de viver gera discriminagfes, com violéncia e exclusdo social por parte da
sociedade cujo o modelo socioecondmico capitalista impde um determinado olhar
diferenciado em relacdo a essa populacdo. Os indigenas Ava-Guarani estdo aprendendo a
viver de forma diferente da que eram costumados, deixando de lado a caga, que era um
costume e uma forma de vida, incorporando outros fatores, como o cultivo de alimentos
diferenciados e a criacdo de animais, mas mantendo a tradicdo medicinal e a lingua nativa
(INEIA, 2014).

Um aspecto que esta relacionado a identidade social da etnia Guarani sdo os tracos das
missdes jesuiticas que, no processo de colonizacdo, foram acrescentadas a cultura guarani,
gerando a interculturalidade. Até hoje ainda se preservam alguns costumes destas missdes. A
identidade Ava-guarani é dindmica, ou seja, esta sempre se modificando, mas o “Tekoha” é o
local onde o indigena busca o seu ser e a sua existéncia (INEIA, 2014).

Para Cunha (1994), a identidade se resume na esséncia do ser humano em perceber as
coisas e interpretar as situacdes. Seria como a memoria que fica gravada nas questdes da vida
do sujeito, enquanto que a cultura é determinada por regras e valores, determinados como
forma de conduta do sujeito em seu ambiente social. Por conta disso, entende-se esses
elementos como indissociaveis e fundamentais pra se compreender a construcao social de um
grupo em particular.

Oliveira (2012) comenta que é preciso estabelecer solidez para o sentido da
identidade, de como o sujeito é visto pelos membros do grupo e por outras organizacfes. No
caso dos indigenas Ava-guarani a identidade também representa a sua etnia e 0 seu modo de
viver, através de crencas e da utilizacdo de costumes, como a sua cultura dentro dos grupos. O
simbolismo dos signos sdo tracos tanto de identidade quanto de cultura, que prevalecem com
0S POVOs.

Outra situagdo que envolve a identidade dos povos indigenas Ava-guarani estd na
consideracdo dos direitos para gque a sua existéncia ndo seja considerada em véao. A principio,
segundo Cunha (1994), mesmo com a colonizacdo portuguesa, os direitos dos Ava-guarani
prevaleceram com a promulgagdo da Carta Regia em 1609, que reconhecia a sua

territorialidade no Brasil. Em 1680 um alvara foi criado para conceder, como legitimas, as
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terras destes povos. Posteriormente, com a vinda da Constituicdo Federal de 1988, os indios
permanecem com 0s seus direitos ao uso dos recursos naturais e com a legitimidade em
manter a sua identidade e a cultura, mediante seus costumes e tradicdes, residindo nos seus
locais originarios.

Outro aspecto, que é considerado uma forma de identidade dos povos indigenas, é o
instrumento de linguagem, proprio de cada etnia, como o caso dos indios da etnia Ava-
guarani. A sua lingua, o guarani, representa a interacdo de todos os envolvidos na
comunidade. E uma forma de diferenciaco dentro dos grupos. Porém, a linguagem indigena
esbarra na posicdo da lingua portuguesa, tida como principal na sociedade capitalista,
acarretando a utilizacdo das duas formas de linguagem, a que é familiar no seu grupo e a
universalizada na sociedade brasileira (SEVERO, 2016).

Para considerar o instrumento da linguagem, segundo Kondo e Fraga (2014), € preciso
entender que somente pela lingua em uso, que corresponde a identidade do sujeito, pelo
discurso a identidade pode ser construida. Este meio discursivo se torna a esséncia do ser
indigena e proporciona a sua identificacdo no grupo.

A oralidade, da lingua guarani, € o meio pelo qual os indigenas guaranis se
comunicam. Eles também utilizam a escrita para ensinar as criangas, como critério identitario,
tendo o dominio da sua lingua original e também o da segunda lingua, a portuguesa, utilizada
pela sociedade brasileira. A lingua dos Ava-guarani vem do tupi-guarani, mas existem
diversas linguas guaranis, mas mesmo com esta diversidade todos entendem a lingua uns dos
outros (GRUMBERG; MELIA, 2008).

O aspecto da religiosidade € um processo da identidade dos Ava-guarani porque €
durante os rituais, 0s cantos e as dangas que ocorre o pertencimento ao grupo. Este seria o
elemento de fortalecimento da identidade, porque quando ha o contato coletivo espiritual, o
indigena perceberia que pertence a esta comunidade e que esta inserido nesta cultura e nestas

tradigOes. Seria a sua representatividade na comunidade onde vive (MARTINS, 2015).

3.4 PROCESSOS DE LIDERANCA INDIGENA

A lideranga surgiu para manter a ordem de um determinado grupo, como forma de
defesa, pela forca ou com a imposicdo de regras necessarias para conduzir os individuos de
forma mais organizada. A lideranga ocorre para todos os individuos, independente da cultura.

Nenhuma sociedade foi estabelecida sem que houvesse lideres, nos aspectos sociais, para
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impor decisbes e conduzir uma populagdo. Por isto, é inevitavel a existéncia de um lider,
independentemente do tipo de organizacéo, seja tradicional ou social (BASS, 2007).

O termo lideranca assume diferentes conceitos para os individuos que a estudam. A
sua significacdo esta na percepcao individual de cada um. Muitos ouvem, mas ndo conseguem
defini-la. O Unico pensamento comum de estudiosos € que a lideranca exerce influéncia com
intencionalidade, ligada a um grupo ou entre duas pessoas ou mais (BERGAMINI, 1994).
Esta voltada para interesses sociais, utilizando-se de alguns procedimentos como regras,
normas, leis, entre outros (FARIA; MENEGHETT]I, 2011).

A liderancga é essencial para que uma organizacdo proceda com suas atividades. Os
grupos devem ser conduzidos para que se alcance o que se deseja, pois uma pessoa nao
consegue desempenhar as suas atividades sozinha, necessita de outros em prol de um objetivo
comum, assim como as organizacfes sdo essenciais para a sociedade, mas precisam de lideres
para a sua coordenacdo (CHEMERS, 1997).

A lideranca vem sendo estudada ha cerca de 200 anos, por isto as suas interpretacoes
sdo bastante variadas. Existem varios entendimentos diferentes a respeito deste termo. Alguns
tedricos consideram os estilos, a personalidade e o que o lider faz; e outros valorizaram
eficacia do lider, o que o leva a dirigir pessoas (BERGAMINI, 1994). Mesmo com todas as
formas de entendimento para liderar, ainda hoje sdo necessarios estudos aprofundados a
respeito do assunto, porque as organizagdes tém percepcOes diferentes em termos de liderar
equipe ou grupos.

Bass (2007) cita que os lideres devem ser exemplo de conduta e responsabilidade para
que consigam influenciar o seu grupo e proporcionem o resultado que desejam, buscando
formas de atrair inspiragfes para que as pessoas 0 considerem como representante efetivo do
grupo. Segundo Bergamini (1994), a lideranca estd envolvida nas interacGes sociais, com
outro olhar, pela ideia de trocas sociais onde o lider é visto como membro do grupo, mas que
abdica de uma autoridade em termos de decisdes, aconselhamentos e condugao de um grupo.

Deste modo, a lideranca vem de um longo periodo, tanto a formal, chamada de
gerencialista, que envolve o sistema capitalista de cunho formal e estruturado, composto por
gerentes, consultores, gestores, entre outros, com o propdésito de gerir pessoas (RAMPAZO,
2015), quanto a social que tem outras percep¢des na condugdo de um grupo de pessoas e, para
Carrieri, Perdigéo e Aguiar (2014), repercute no homem comum que, comandando o seu lar e
utilizando estratégias de sobrevivéncia, possui uma forma ordinaria de liderar, ou seja, quase

sem importancia aos olhos dos gerencialistas.
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Nas comunidades a lideranca ocupa um lugar diferente. No caso dos indigenas, 0s
lideres dependem estritamente da vontade de seu povo, para que possam exercer o seu papel
de lider. Uma caracteristica marcante de um lider indigena, segundo Oliveira (2000), é
dominar a linguagem, ter argumentacdo e seguir as normas da comunidade conforme o0s
preceitos da ética praticada no grupo. Devido a isto, ele se torna respeitado pelas
comunidades, que ouvem as suas palavras. A linguagem e imprescindivel para garantir uma
posicao de autoridade no povoado.

Conforme explica Schaden (1974), os caciques indigenas sdo vistos como pais das
comunidades, por cuidarem de seu povo e resolverem 0s seus problemas. Estes sdo o0s
atributos principais para alguém se tornar cacique: ter sabedoria, saber dialogar com as
autoridades, ter carisma, ser prestativo e ndo ter o vicio de alcoolismo. Outro ponto relevante
é 0 dominio da lingua, tanto nativa (guarani) quanto nacional (portuguesa).

De acordo com Calaga e Vizeu (2015), a lideranca social € vasta e atende as relagGes
sociais, supera 0 modelo gerencialista, que cria padrdes e critérios de gestdo, é outro olhar de
como liderar, vem do homem comum, que atende as aspiracdes do grupo. Além disto, estes
lideres sdo motivadores, praticam a moral e preservam valores no grupo. Esta lideranca
considera a realidade social e por isto é vista como transformacional.

Outra forma de lideranga, dentro da questdo social, € a abordagem psicossocial que,
para Faria e Meneghetti (2011), ndo é uma forma de generalizacdo, porque € preciso
considerar as préaticas psicossociais, que sdo diferentes de individuo para individuo. Os lideres
influenciam os individuos a seguirem 0s seus preceitos de modo inconsciente, sio como
psicélogos sociais, pela sensibilidade a anseios e sentimentos. Este tipo de lideranca utiliza a
vivéncia das pessoas, mas exige que estejam presentes caracteristicas como empatia,
paciéncia, generosidade, entre outras, porque sao consideradas como atributos necessarios em
termo de gestdo dos grupos.

Na lideranc¢a indigena guarani se vé, desde os primeiros indicios da ocupacdo dos
espanhdis, a figura do cacique como lider das aldeias. Ja era mencionada pelos padres jesuitas
no século XVI. Os jesuitas explicam que existiam duas liderangas no povo guarani: o lider
civil, constituido como cacique, representava, pelo grau de parentesco, a paternidade da
organizagdo social e o lider religioso (karai), considerado pelos jesuitas como feiticeiro,
chamado também pelos etndlogos de xama, era 0 que possuia maior poder no povoado, pelas
suas demonstragdes de magia. O que desagradou aos missionarios € que os karai eram

caminhantes, mudavam constantemente de local e, como possuiam carisma com 0 povo
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guarani, exerciam grande influéncia nestas mudancas. JA com os caciques, escolhidos pelo
povo como capitdes das comunidades, os missionarios se davam bem, porque estes lideres
forneciam mao de obra que auxiliava nas atividades dos missionarios (CHAMORRO, 2008).
Em relacdo ao poder em grupo Clastres (2004) comenta que os lideres indigenas nédo
possuem autoridade diante da comunidade, mas que possuem representatividade em termos de
negociacgdo e dialogismo externo ao seu territorio. Diante do que o autor cita, observa-se a
hierarquia nesta forma de organizacgéo social que condiz com o que o grupo consente. O chefe
indigena, chamado de cacique, é o representante para a busca de resolucdo de problemas
relacionados ao organismo publico. O pajé é geralmente o mais idoso dos habitantes, tem a
fungéo de preparar as ervas medicinais para a cura de doengas, de conduzir as casas de rezas,
além de aconselhar os seus integrantes no grupo para a harmonia e bem-estar da comunidade.
Hoje as liderancas guaranis continuam com os rezadores (lideres religiosos) e os
caciques (lideres politicos). Segundo Albernaz (2007), os caciques sdo escolhidos pela
comunidade como o eram tradicionalmente, porém o papel que Ihes é dado atualmente se
refere as negociacdes com os ndo indigenas e a manter um didlogo, porém utilizando projetos
articulados que os assessorem politicamente.
A escolha das liderangas pela comunidade segue principalmente a observacdo do
critério do interesse demonstrado em trabalhar ou dedicar-se ao grupo, ou seja, a
pessoa que serd um lider tem que demonstrar seu interesse e capacidade de trabalho
para a comunidade antes de ser escolhido para a funcdo de lideranca. Entretanto,
além deste interesse demonstrado em trabalhar para a comunidade, algumas outras
caracteristicas sdo valorizadas e mesmo ditas necessarias ao aspirante a ser um bom

chefe politico, que sdo: o conhecimento da lingua portuguesa e o conhecimento de
como funciona a sociedade dos brancos (ALBERNAZ, 2007, P. 162).

Em relacdo aos rezadores, eles sdo hoje lideres fundamentais para que o
desenvolvimento social da comunidade ocorra. Afinal, sdo aconselhadores dos caciques em
termos de tomadas de decisbes e também nas articulacdes politicas. A religiosidade ¢ mantida
desde a lideranca tradicional, como pratica da cultura dos Guarani, além das regras a serem
seguidas, para que ndo ocorra ma conduta dentro da comunidade. Outro aspecto destes lideres
religiosos é que sdo bastante respeitados na comunidade pela sua sabedoria, saberes
medicinais, rezas, benzimentos, artesanatos, entre outros (MARTINS, 2015).

Portanto, as liderangas politicas (caciques) e as liderancas religiosas (pajés) estdo
modificando a sua forma de liderar. Esta nova lideranga partiu da “implantacdo da educagdo
escolar indigena nas aldeias e por meio do contato com os agentes”, tendo como papel a

intermediacdo com os ndo indigenas, por j& possuirem o dominio da lingua portuguesa e o
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conhecimento do mundo dos “brancos” e por priorizarem a atuagcdo do ensino nas
comunidades. Além disto, sdo conhecedores das questdes do Estado e a tramitagdo civil. Por
isto, lutam pelos seus direitos e pela conservacdo ambiental (TEAO, 2015, P.136).

Para que os elementos da pesquisa fossem contundentes em relacdo ao intuito da
temética, foram apresentados no capitulo 2 a base tedrica e 0s construtos necessarios para
atender & compreensdo da organizacdo que se confere os indigenas. Além disto, trouxe a
teoria da psicologia social latino-americana, bem como as estratégias psicossociais de
resisténcia, responsaveis pelo desenrolar da concepcdo do individuo dentro da organizacéo
social.

Em seguida no capitulo 3, foram expostos o processo historico de acontecimentos, a
percepcdo e os detalhes da composicdo, tanto da identidade quanto da cultura, que sdo 0s
alicerces para que seja caracterizada como organizacao a estrutura em que estdo situados 0s
indigenas da etnia Guarani. Todos estes procedimentos foram persuasivos na propor¢ao em
que os argumentos relacionados levaram aos indigenas, porque sdo atributos que precisam
despertar para a reflexdo de uma organizacdo distinta do que a sociedade esta habituada a
contemplar.

Em seguida, na figura 3, apresenta-se a sintese do referencial teorico, para a
visualizacdo dos principais pontos tratados no estudo, que engloba o ciclo tedrico relevante,
para que sejam entendidas as ideias que relacionam desde a teoria da psicologia social latino-
americana que inclui a psicologia social comunitaria até o modo de vida e as estratégias
psicossociais que os indigenas da etnia Guarani adotaram, para manterem-se em resisténcia
durante a luta pelos seus direitos.

Nesta sintese sdo desmembrados os componentes fundamentais da cosmologia guarani
em se tratando da histéria dos guarani, sua organizacao social, identidade e cultura, a forma
de lideranca. Estas caracteristicas sdo préprias ao modo de ser desses povos e retratam
detalhes em relacdo as suas tradi¢des, costumes, religiosidade. Por isto, é relevante apontar na

sintese como se determinam os estudos teoricamente.



Figura 3 — Sintese do referencial tedrico
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Apds a observacdo da sintese do embasamento teorico, na figura 3, segue, no capitulo

4, a metodologia de pesquisa, que envolve os recursos utilizados para a elaboracdo da analise,

os procedimentos para a relevancia do estudo, em termos de qualidade e compreensdo dos

prop0sitos iniciais, e os participantes, para que ocorra a devida utilizacdo dos fatos relatados

perante os instrumentos de coleta de dados.
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4. METODOLOGIA DA PESQUISA

Este capitulo mostra os procedimentos da pesquisa para o alcance do objetivo que é
compreender as principais estratégias psicossociais de resisténcia utilizadas pelas liderancas
indigenas guaranis na Regido Oeste do Parand. Além disto, utilizei os instrumentos os quais
foram fundamentais para o construto da andlise com o intuito de obter informacdes
pertinentes ao que foi proposto nos objetivos especificos desse estudo. Relato neste capitulo a
escolha dos entrevistados, 0 ambiente da pesquisa e como realizei a coleta dos dados para

posteriormente apresentar as analises e os resultados finais.

4.1 CARACTERISTICAS DA PESQUISA

Este estudo foi realizado pelo método qualitativo e estd amparado na teoria da
psicologia social comunitaria latino-americana, pelas estratégias psicossociais das resisténcias
e pelas lutas em que as liderancas indigenas seguem. Roratto (2010, p. 176) comenta que a
pesquisa qualitativa nas ciéncias sociais retrata “as diferentes comunidades com voz na
sociedade e, ao indicar as relacGes destas comunidades com as sociedades em que estdo
inseridas, constréi um conhecimento situado de acordo com as realidades que lhes sdo
proprias”.

Sobre as relagdes sociais das comunidades, Flick (2009) comenta que a pesquisa
qualitativa é o ponto crucial para o estudo da amplitude da vida em sociedade e as suas
relacbes. Um dos aspectos, considerados relevantes, é a individualizacdo, caracteristica
particular de cada um, que determina uma diversidade de ambientes, com culturas e estilos de
vida proprios. Esta amplitude de histdrias de vida proporciona um estudo empirico que é o
alicerce da pesquisa qualitativa. Além disto, com toda esta diversidade, a interpretacdo se
torna mais focada em termos do conhecimento situacional, ou seja, ndo ha a possibilidade de
ignorar as mudancas sociais e as novas perspectivas. Os pesquisadores de cunho social
precisam ter sensibilidade e adequar as investiga¢Ges as praticas locais, pelo conhecimento do
ambiente e das pessoas em um processo indutivo.

O método qualitativo, segundo Chizzotti (2003), € o meio pelo qual se envolve o
construtivismo, situado na interpretacdo do local e das pessoas, além de ser uma forma de
compartilhar fatos e experiéncias de vida, a fim de extrair desta convivéncia 0s reais

significados para o objeto de estudo. E através deste método que o pesquisador obtém um
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universo de possibilidades em termos de conhecimentos e percepcdes dos fatos.

Como o propoésito € conhecer a realidade das comunidades indigenas, também
considero 0 meu estudo como pesquisa social porque, conforme Minayo (1994), ndo €
possivel descartar 0s processos sociais e a subjetividade. Alem disto, o aspecto historico €
essencial nas ciéncias sociais, envolve os fendmenos da vida dos individuos pela sua realidade
de fatos; é essencialmente qualitativo devido a esta construcéo social; mostra os fatos da vida
social, tanto individuais quanto coletivos, as praticas da organizacdo e 0S seus meios de
subsisténcia.

Em se tratando de subjetividade, Roratto (2010) comenta que a subjetividade é a forma
de interpretacdo dos aspectos reais do estudo, ndo é puramente a descoberta da verdade em si,
mas o entendimento das realidades dos fatos. Sobre a pesquisa na realidade social é
fundamental a utilizacdo do método qualitativo porque proporciona a explicacdo das
transformacfes sociais na humanidade, além de considerar os fendmenos sociais que
envolvem cultura, tradigdes, costumes e crencas.

De acordo com Martins (2004), a utilizacdo do método qualitativo consiste na
diversidade de instrumentos para a base analitica, mas que o pesquisador precisa ter cuidado
para ndo descartar dados relevantes para a pesquisa. Além disto, requer criatividade para que a
analise seja precisa e que tenha o intuito da verdade, sem a interferéncia do pesquisador em
termos da obtencédo dos resultados.

Deste modo, pensando nas explicacbes que os autores expuseram em relacdo ao
método qualitativo, que direciona o estudo para a forma subjetiva, os instrumentos de
pesquisas que utilizei neste estudo foram: entrevistas, observagdes diretas e o diario de
campo. Estes instrumentos também sdo de dimensdes propositais aos fendmenos, com
estratégias de investigacdo de diferentes concepcbes em relacdo ao método quantitativo.

Em se tratando de entrevistas, Duarte (2002) comenta que € necessario que elas sejam
de carater qualitativo, principalmente as semiestruturadas, que sdo mais criteriosas e colhem
informacdes de qualidade, que contribuem para o estudo investigativo. A determinacdo de
quantos serdo os entrevistados depende da qualidade das informagGes coletadas. A partir do
momento em que é realizada a primeira entrevista semiestruturada, ja € possivel corrigir erros,
atraves das gravacoes feitas pelo entrevistador. Cada vez que se repetem as entrevistas com as
questdes pré-elaboradas, deve-se ter a atencdo de reorganizar, inclusive corrigir, posturas e
expressdes do entrevistador. As entrevistas requerem atencdo e experiéncia no campo de

pesquisa. Por isto, € preciso avaliar as questdes elaboradas e ter cuidado para ndo ser objetivo
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demais durante a entrevista, para que as informacfes sejam consistentes, para posterior
andlise.

No cunho qualitativo o instrumento de entrevista, mesmo que seja um dos primordiais,
enriquece ainda mais a pesquisa se utilizado com outros, como as observacdes e os relatos no
campo de investigacdo, pois, conforme Weber (2009), as observacdes participantes
necessitam dos relatos narrativos e também dos descritos. Os descritos sdo utilizados nos
diarios de campo, em que sdo registradas e escritas todas as observacoes realizadas no periodo
da visita, experiéncias intimas do pesquisador no local, reflexdes sobre os acontecimentos.
Mesmo que os diarios de campo ndo sejam documentos publicaveis, fazem parte do conjunto
de materiais da técnica de observacéo e, através desta técnica, é possivel uma autoanélise no
trabalho de pesquisa.

Dando sequéncia as técnicas utilizadas para o construto de pesquisa, compete 0
entendimento da argumentacdo do método utilizado, das técnicas e da analise posterior dos
dados. No Quadro 4 estdo representados os procedimentos necessarios para que os resultados
do estudo sejam consistentes, através dos propositos que envolvem relatos dos participantes, o
entendimento da realidade social destes participantes, bem como seu contexto, tanto historico
como social. Além disto, a analise, por ser de historia oral, traz a explicacdo dos discursos das

liderangas indigenas em seu contexto de vida cotidiana.

Quadro 4 — Classificacdo da Pesquisa

CLASSIFICACAO PROPOSITO
Interpretacdo da realidade social, pesquisa social,
Método qualitativo subjetividade, aspecto histérico, comportamento dos grupos

sociais, construgdo social.

Técnicas de entrevistas, observacdes e diario | Relatos dos participantes pelo seu contexto social, histérico e

de campo politico, percepgdo da realidade.
Utilizacdo dos relatos para criar as analises a partir da
Anélise de historia oral realidade dos povos indigenas Ava-Guarani do Oeste do

Parand, suas verdades e histéria de vida. E de base analitica.

Fonte: Elaborado pela autora (2019).

No Quadro 4 foi possivel observar que as interpretacdes da realidade social e do
comportamento dos individuos nos grupos, sdo consideradas pesquisas sociais e,
consequentemente sdo da abordagem qualitativa. Se elas sdo da abordagem qualitativa, sdo
também subjetivas, utilizando-se de instrumentos dentro deste ensejo, como as entrevistas,
observacdes e diario de campo. A analise que se enquadra é a historia oral que visa refletir a

realidade dos participantes, sua memoria historica, cultural e politica.
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4.2 PROCEDIMENTOS DA COLETA DE DADOS

Para a busca de informacbes através das coletas de dados, procurei abranger as
principais liderancas dos Tekoha (comunidades indigenas). Os locais, chamados Tekoha, séo
especialmente dos indigenas Ava-Guarani, que repercutem o seu modo de vida e a sua
identidade. Estdo localizados na Regido do Oeste do Parana, sendo 0s sujeitos sociais
inseridos nesta realidade de lutas para garantir os seus direitos. A pesquisa foi realizada com
13 liderancas de diversas comunidades, distribuidas em cidades da regido de investigacdo, tais
como: Guaira, Santa Helena, Sdo Miguel do Iguagu, Diamante d’Oeste, Terra Roxa e
Itaipulandia. A composicdo destas liderancas foi de caciques das organizagfes sociais
indigenas e de um lider espiritual. A participacdo do lider espiritual na pesquisa foi devido a
auséncia do cacique da sua comunidade o qual o designou para representa-lo, totalizando
entdo os 14 participantes, 13 caciques e um lider espiritual.

A escolha dos participantes esta relacionada com as liderancas da organizagdo social,
responsaveis pelas estratégias e pela condugdo das comunidades. Isto se torna crucial para o
estudo, além da repercussao na Regido Oeste do Parana, que advém de situacdes conflituosas,
oriundas dos designios e das lutas destas liderancas em prol do bem estar dos seus povos. E
fundamental entender os critérios adotados por estas liderancas para manter seus modos de
vida e a luta pelos seus propdsitos, entender a percepcdo de cada lider, representante das
comunidades dentro da Regido Oeste do Parana.

Os participantes desta pesquisa estdo inseridos em um processo historico que abrange
as raizes e toda a memdria dos seus povos, pela sua realidade, a forma de viver, 0s anseios, as
violéncias que sofreram, por longos periodos. Por este motivo, a escolha da etnia Guarani é o
critério de interesse deste estudo, porque o entendimento a respeito da cultura desta
organizacdo social traz uma reflexdo em relacdo a sociedade contemporanea.

As comunidades indigenas sdo de regibes vizinhas e tém uma relacdo de troca, tanto
de informagdes como de parcerias. Estas liderangas buscam interagir no sentido de melhorar
as suas condicOes de vida e de garantir a harmonia para suas comunidades. A definicdo dos
participantes considerou a forma de lideranga, pela atribui¢do ativa nas comunidades. Os
lideres que fazem parte do estudo sdo aqueles que conduzem 0s Seus povos e trazem
informacdes de encontros e reunides, dos resultados alcancados e dos problemas que
enfrentam, além de contribuir com os relatos sobre 0s principais objetivos dos seus povos.

As abordagens foram realizadas na regido fronteiriga, nos locais de 14 comunidades,
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proximas ao Lago de Itaipu, e em terras cedidas pela Itaipu, cuja demarcacdo os indigenas
esperam. Todos estes locais fazem parte da Regido Oeste do Estado do Parana. Nestas
comunidades indigenas estiveram presentes as liderangas para uma oficina do projeto CAPES.
Foram, entdo, realizadas as entrevistas, nos periodos de 06 a 08 de setembro e 22 a 24 de
novembro de 2018. Procurei por liderancas, inseridas no patamar das comunidades, que lutam
pelos direitos, e que, inclusive, mantém contato com autoridades, responsaveis pelas
transformac6es da regido, em termos de reconhecimento e de permanéncia das culturas e das
formas de vida dos indigenas.

Os instrumentos de coleta de dados foram: observacdo direta; entrevistas
semiestruturadas, aplicadas as liderancas indigenas, precisamente os caciques envolvidos
neste procedimento; descricdo de campo, com alguns relatos presenciados. As entrevistas
foram efetuadas de acordo com a elaboracdo de questdes, mas no decorrer da aplicacdo do
instrumento foram acrescentadas outras indagacdes, pertinentes ao meio de estudo.

As aplicacbes das entrevistas atenderam ao Termo de Consentimento Livre
Esclarecido — TCLE, essencial para que os participantes se sentissem a vontade em responder
ou ndo as questdes. Cada instrumento aplicado foi pautado no consentimento das
comunidades indigenas e de representagdo, para que os dados levantados fossem inseridos nos
propositos das partes ativas do estudo. Além do TCLE que consta no apéndice 1, foram
utilizados os roteiros de entrevistas para com 0s caciques da organizacdo social indigena
guarani que é relatado no apéndice 2.

De acordo com Colognese e Melo (1998), a aplicacdo das entrevistas semiestruturadas
segue um roteiro que o entrevistador tem como base, porém este roteiro ndo é padronizado, é
pré-elaborado. Outras questfes sdo adicionadas, conforme a necessidade da recomposicéo do
contexto em relacdo a tematica. Nesta forma de entrevista o entrevistador tem uma
participacdo mais ativa, incorporando indagac6es durante a aplicacdo da entrevista.

Em relacdo aos relatos das liderangas em oficinas e encontros realizados nas terras
indigenas, o diario de campo foi uma ferramenta adotada, que contribuiu para que ndo fossem
perdidas falas e fatos, citados no local de encontro, além de ter sido crucial para compreender
algumas informacdes citadas durante os didlogos e as interacGes. No anexo 1 apresenta-se 0
parecer da Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa — CONEP, sendo autorizado o estudo nas
terras indigenas pelo projeto “Conflitos e resisténcias para a conquista e demarcacao de Terras
Indigenas no Oeste do Parand: os caminhos e as expressdes do fortalecimento das liderangas e

da cultura Guarani”.
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Jé as observac6es foram realizadas nas oficinas e nos encontros em diferentes periodos
do segundo semestre de 2018, nos meses de julho, agosto, setembro e novembro. Nestas
oficinas foram retratadas as situagdes em que se encontram as comunidades indigenas Ava-
Guarani, bem como as solicitacfes das liderancas em termos de entendimento do seu contexto
de vida. A partir das observacdes, relatou-se o diario de campo para compor as coletas em
conjunto com as entrevistas. As observagdes, segundo Flick (2009), correspondem a técnicas
que envolvem os sentidos humanos porque se faz a observacdo pela fala, por expressoes,
imagens e comportamentos. Porém, o observador deve atentar aos detalhes para perceber tudo
0 que ocorre a sua volta.

O diario de campo foi utilizado com o intuito de registrar tudo o que foi observado nas
visitas aos locais de pesquisa e, a partir disto, perceber os acontecimentos pertinentes ao
momento da observacdo. Segundo Weber (2009), o diario de campo tenciona relatar todos o0s
procedimentos observados em determinado local, bem como as pessoas envolvidas, 0s pontos
tratados, as determinagBes, entre outros. E um relatorio detalhado dos acontecimentos de
determinada data e local e das principais abordagens, necessario para utilizacdo nas analises,
como uma ferramenta que compde os outros instrumentos de coleta de dados. No diario de
pesquisa de campo a escrita dos fendmenos presenciados auxilia o pesquisador a obter maior
conhecimento do ambiente de pesquisa, familiaridades e experiéncias, além de ser mais um

instrumento para compor a analise dos dados coletados.

4.3 AANALISE DOS DADOS

Na escolha da analise pela histdria oral subentende-se o intuito de relatar a realidade
de vida do povo Ava-Guarani através das entrevistas com as liderancgas. A partir dos discursos
gravados, que foram transcritos, foram elaboradas as analises, avaliando o seu modo de vida,
as suas estratégias de resisténcia, as suas memarias historicas e culturais.

A historia oral, segundo Lang (2000), é uma forma de conhecer a realidade das
pessoas, as suas experiéncias e tudo o que viveram e vivem, como consequéncia das situacdes
enfrentadas. E uma forma de interacdo do pesquisador com o pesquisado, mediante o
instrumento de entrevista, onde se utiliza a linguagem para trazer a tona a realidade do
pesquisado. Seguindo este conceito, Salgado e Fransciscatti (2014) explicam que a historia
oral implica em dispor da subjetividade, enriquecendo as narrativas e as interpretagdes no

processo de entrevistas, onde o pesquisador, apoiado nesta técnica, desenvolve as transcrigdes
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pelo que foi percebido no campo de pesquisa e também pela sensibilidade em valorizar o
modo de vida, tanto individual quanto coletivo. Esta relacdo dialogica nas entrevistas
possibilita a revelacdo de préaticas sociais e de fatos da realidade social de um individuo ou de
um grupo.

Para Gomes e Santana (2010), a utilizagdo da historia oral esta vinculada & memaria
historica e aos estudos do cotidiano, com a percepcao da realidade retratada nos instrumentos
de linguagem. Portanto, o uso desta técnica de analise se torna interessante para conhecer a
forma de vida das pessoas inseridas em determinados grupos.

Situando o entendimento da histdria oral, procurei atender aos propositos do estudo
em relacdo a realidade de vida dos indigenas Ava-Guarani, da Regido Oeste do Parana, onde
sdo considerados como grupos sociais. Utilizei o discurso dos lideres, que conduzem as
comunidades, tdo relevante para constituir a analise pela historia oral, que € o instrumento que
integra todas as vozes entrevistadas e o ambiente em que se inserem. Foram acentuados 0s
seus procedimentos de identidade social, o resgate da sua cultura e a sua memdria historica.

A historia oral possibilita captar as experiéncias elaboradas por individuos
pertencentes a categorias sociais cujas percepcfes e intervengdes geralmente sdo
excluidas da historia e documentacdo oficiais das organizagdes. Assim, é possivel

registrar sua visdo de mundo, suas aspiracdes e utopias e, consequentemente,
aquelas do grupo social ao qual pertencem (GOMES; SANTANA, 2010, p. 14).

De acordo com Meihy (2006), a histéria oral, para que seja uma agdo transformadora,
que é o seu objetivo principal, necessita ndo sé dos instrumentos que envolvem as entrevistas,
observacdes e analise, mas a compreensdo para que se faca a explicacdo. A partir disto se
torna transformadora. Este € o cerne da histdria oral. Por isto, a sua pratica vai além da
compreensdo porque €, realmente, um envolvimento com a questdo social e com o0s
acontecimentos que decorrem nos grupos sociais. Neste sentido, o propdsito da histéria oral é
trazer a voz dos oprimidos, 0s seus anseios e sentimentos e mostrar a realidade que muitas
vezes ndo é vista em documentos oficiais. E a sondagem do que est& oculto e ndo é relatado.
Assim cria-se a possibilidade de transformagao concreta.

Em seguida, apresento as categorias de analise, pertinentes ao contexto da pesquisa,
realizada com os instrumentos de entrevistas, de observagdes e de registros das informagdes,
0s quais garantem a coleta dos dados para posterior elaboragdo da andlise de historia oral
tematica. Estas categorias estdo presentes no roteiro das entrevistas semiestruturadas,

fundamentais para alcangar os resultados finais do estudo.
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Quadro 5 — Categorias analiticas da pesquisa

CATEGORIAS ANALITICAS OBJETIVO DA PESQUISA

Identidade Identificar todo o processo de identidade cultural.

Realidade Social Conhecer as realidades das comunidades e 0s seus anseios.

Formas da organizacdo social Averiguar a organizacdo social como é composta na comunidade
investigada.

Estratégias de Lideranca Descobrir as estratégias psicossociais de resisténcia que os lideres
indigenas utilizam nas suas comunidades.

Fonte: Elaborado pela autora (2019).

A partir das categorias de andlise, apresentadas no Quadro 5, as questdes pertinentes as
entrevistas sao elaboradas e, em sequéncia faz-se a aplicacdo, conforme os objetivos citados e
0 problema, que é desvendado em técnicas analiticas precisas. Apés todo esta técnica de
composicdo analitica, realizam-se as transcricbes das entrevistas, a reorganizacdo dos

registros do diario de campo e o relato das observacdes diretas no campo de pesquisa.

4.4 A BASE TEORICA

Para a abordagem deste estudo foi utilizada a teoria da psicologia social comunitaria
latino-americana que compreende o paradigma interpretacionista, utilizando a subjetividade
com a interpretagdo e o interacionismo para entender os acontecimentos ocorridos na cultura
indigena guarani do Oeste do Parand bem como as resisténcias, os enfrentamentos em prol
dos direitos, perante a legislacdo e o poder das liderancas politicas e representativas
tradicionais. Em relacdo a psicologia social latino-americana, Lane (1984) comenta que foi
constituida como uma forma de transformar comunidades, em termos de consciéncia social
perante a realidade, e também como uma forma politica, trazendo a tona as reinvindicacdes a
respeito da legitimidade para manter as necessidades basicas de sobrevivéncia, pela interacdo
NOS grupos sociais.

Segundo Freitas (2001), a psicologia social comunitaria tem como caracteristicas as
praticas sociais em comunidades, com o intuito de transformar a realidade das pessoas e de
melhorar as condicGes de vida das comunidades. A partir da década de 1990, a participacdo de
psicologos passou a se intensificar na intervencdo psicossocial, no que tange a consciéncia
dos individuos, pela sua participacdo social, pela sua identidade, pelo entendimento de sua
realidade e de mobilizacéo, para garantir mudangas em prol da melhoria na qualidade de vida.
Martin-Bar6 (1998) comenta que o individuo consciente consegue transformar a sua realidade
de vida e do ambiente, em que esta inserido, percebendo de forma mais critica o seu papel na

comunidade. Este é o proposito da psicologia social comunitaria, € como se fosse uma
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libertagdo para o individuo que passa a entender melhor o seu contexto social.

Por isto, esta base tedrica, que compete a psicologia social comunitaria latino-
americana, esclarece os propdsitos dos estudos nas comunidades que estdo inundadas por
acontecimentos que provocam a inseguranca e a incerteza de melhorias nas condi¢oes de vida,
e que se ressentem do respeito e da integridade, que as vezes desapontam, ou seja, ndo
atendem aos principios da cidadania. Freitas (2015) comenta que a psicologia social
comunitaria passou a ter um direcionamento para além do consultorio, ou seja, com foco nas
comunidades, tornando-se mais concreta. Os profissionais da psicologia, com mais
frequéncia, passaram a visitar as periferias, para conhecer os problemas sociais do cotidiano
destas comunidades. A partir das necessidades sociais destas pessoas, 0s profissionais
psicologos puderam atuar no sentido de amenizar os impactos que estes problemas sociais
poderiam causar no cotidiano das pessoas, inseridas neste contexto.

E por este motivo que as comunidades dos indigenas Ava-Guarani, da Regido Oeste do
Parana, se encontram nesta base tedrica, porque, em diversos momentos, foram ignorados por
algumas autoridades ou membros da sociedade, pelo seu modo de vida e sua situagdo.
Sofreram pela falta de atencdo para com problemas em seu territdrio, no reconhecimento de
seus direitos e na qualidade de vida dos seus parentes.

O intuito da psicologia social comunitaria é de trazer acalento aqueles que necessitam
de ajuda, de resgatar a sua historia, de ter consciéncia da sua realidade de vida e de auxiliar,
para que mantenham as condi¢es adequadas de satde e bem-estar em momentos conflitantes,
em que grande parte esti inserida, conforme tratado neste estudo. Martin-Bard (1998)
comenta que a psicologia comunitaria, utilizada para o consciente, deve se ater a propria
historia, ao que o povo é, realmente, ao seu modo de ser e viver e ao seu pensamento sobre a
realidade, para que as pessoas possam entender o seu cotidiano.

Para melhor representar estes conceitos, segue abaixo a sintese da teoria:
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Figura 4 — Sintese da teoria

Comunidades Indigenas Guarani

. Psicologia
Liderancas comunitaria
| |
| | | |
Organizacdo Estrutura, identidade Estratégias Psicossociais Memorias:
social e cultura de resisténcia politica e social

PSICOLOGIA SOCIAL LATINO-
AMERICANA

Fonte: Elaborado pela autora (2019).

A partir da sintese tedrica, apresentada na figura 4, é possivel perceber que na
psicologia social comunitaria estdo localizados os valores, a identidade, a realidade de uma
organizacdo social, que partem de praticas psicossociais nestas comunidades e determinam a
continuidade das culturas e o processo histérico no qual estdo inseridos. E uma forma de
mudanca pelo entendimento da sua realidade de vida.

Com as concepcdes apresentadas anteriormente, este estudo mostra detalhadamente a
conducdo tanto da teoria utilizada quanto dos procedimentos adotados perante o propdsito de
pesquisa, que designa a dire¢do adequada. Também apresenta o porqué da utilizacdo destes
procedimentos metodoldgicos e a sua relevancia para o estudo, a fim de obter o resultado
desejado, que atribui 0 ponto necessario da tematica e do problema citado a ser solucionado.

Para isto, a sintese metodoldgica, direcionada para este estudo, se resume em todas as
informac@es na utilizacdo de instrumentos, na forma da pesquisa, na estrutura e na teoria. Os
procedimentos metodoldgicos contam com um estudo de paradigma subjetivista e
interpretacionista, sendo, conforme Roratto (2010), uma pesquisa qualitativa porque procede
com interpretagdes dos fendmenos sociais e & também considerada como subjetiva no sentido
de representar a realidade social dos sujeitos.

A figura 5 esclarece como foram tragados os caminhos para se chegar aos objetivos e
ao problema da pesquisa, utilizando os procedimentos metodoldgicos e a classificacdo da
pesquisa, citados anteriormente, que representam paradigma, epistemologia e ontologia,
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instrumentos e analise.

Figura 5 — Participantes, instrumentos e técnicas de pesquisa

Lideran(;_as indig_e~nas Ava- Entrevistas semiestrurudas, Historia oral
Guarani da Regiéo Oeste - observacéo direta, descricio de -
do Parana campo
*Sujeitos *Instrumentos de *Técnica de analise
participantes pesquisae coleta de de dados

dados

Atingir os objetivos e responderao problema de
pesquisa necessarios paraque o estudo seja
relevante

Fonte: Elaborado pela autora (2019).

As estratégias, para que fosse possivel a coleta de dados para em seguida realizar a
andlise da histéria oral, foram representadas na figura 5, que mostra as etapas necessarias para
que 0s objetivos e o problema da pesquisa fossem alcancados. A anélise da histéria oral sé foi
possivel mediante os instrumentos aplicados de forma concisa, que trouxeram a coleta dos
dados para elaboracdo dos resultados finais. Além disto, através dos caminhos, tracados
acima, é possivel obter as discuss@es e os relatos dos participantes da pesquisa e conhecer a
historia de vida deste povo, que sdo os Ava-Guarani, que residem na Regido Oeste do Parana,
pelo seu aspecto social e de realidade.

Dentro deste capitulo da metodologia, os procedimentos, a utilizacdo dos instrumentos
de coleta de dados, bem como o procedimento, que levou ao proximo passo, que foram as
analises, foram considerados cruciais para que o estudo adquirisse a consisténcia de
informac0des para que fossem obtidos os resultados desejados.

Em seguida, no capitulo 5, sdo apresentadas as analises do estudo que competem as
observacGes em campo e as entrevistas realizadas, bem como ao desenrolar dos relatos,
atribuidos como técnica, para atingir os resultados em conformidade com o problema e com
0S objetivos propostos inicialmente, precisamente com as coletas em campo da pesquisa.
Foram computados o0s procedimentos pertinentes a tematica, como apontamento de um estudo
direcionado a outro patamar de realidade na sociedade brasileira, o entendimento de uma
organizacéo social, na qual os indigenas estéo inseridos. Por isto, estas analises sdo de grande

valia.
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5. IMERSAO NO CAMPO

Neste capitulo comento sobre as minhas percep¢des em campo e faco um breve relato
das observacbes que fiz nos locais onde ocorreram 0s encontros com as liderancas Ava-
guarani, nas visitas realizadas em oficinas, para entender os anseios das liderangas de 14
comunidades Avé-guarani, que se reuniram para expor as suas reais situacdes que sdo
acometidas na regido. Também descrevo as observacdes do local, do modo de viver e das
praticas das comunidades visitadas, registradas no diario de campo, utilizado também nestes
locais de estudo.

Esta pesquisa, conforme ja citado anteriormente, faz parte do projeto “Conflitos ¢
resisténcias para a conquista e demarcacdo de terras indigenas no Oeste do Parana: os
caminhos e as expressdes do fortalecimento das liderangas e da cultura guarani”. Somos uma
equipe grande de pesquisadores. Estamos incumbidos de trazer a tona a histéria destes povos.
Sdo cinco universidades, envolvidas neste estudo, financiado pela CAPES. Dentre 0s
pesquisadores, ha projetos de estudo para mestrado, doutorado, pos-doutorado, entre outros.
No inicio dos estudos acredito que fomos surpreendidos pela riqueza de cultura e de
conhecimento a respeito da vivéncia dos Ava-guarani.

A escolha da pesquisa foi motivada pelo anseio de conhecer o outro lado de vivéncia,
no qual as comunidades indigenas estdo inseridas. As visitas aconteceram em varias cidades,
tais como: Guaira, Santa Helena, Diamante d’ Oeste, Terra Roxa, Sdo Miguel do Iguacu e
Itaipulandia. A etnia dos povos visitados € Ava-guarani, que residem proximos do Rio Parana,
ao longo do Lago de Itaipu. Além disto, estdo localizados também proximos a fronteira de
Argentina e Paraguai. O interesse no estudo destas comunidades € pelos conflitos que
ocorrem, ainda hoje, entre latifundiarios e algumas autoridades com os Ava-guarani.

Nos relatos fica claro que as liderangas indigenas se deparam com a inseguranca e isto
demonstra preocupacdo com o seu povo. Na regido de Guaira, principalmente, 0s casos sao
mais graves, porque existem ameagas constantes, discriminagBes e também indicios de
violéncia. A partir da primeira visita ja foi possivel perceber estas situacfes por parte das
liderancas indigenas, que se encontravam no local onde estive presente.

Iniciamos o0s encontros em Guaira. A primeira impressao que tive, quando da chegada
em campo, foi a de muita inseguranca, inclusive para com a nossa equipe. Fiquei um tanto
apreensiva, porgque eu ouvira noticias a respeito desta regido e dos problemas ocorridos com

os indigenas. Mal sabia eu como isto ocorria.
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Naquela ocasido, em julho de 2017, conheci a realidade destes povos que residem na
regido lindeira e também proximos da Triplice Fronteira (Brasil, Argentina e Paraguai).
Considero ser uma regido de perigo por conta das situacdes que presenciei, de constantes
ameacas até com a nossa equipe. Explico a questdo do perigo de diversas maneiras: primeiro,
porque e fronteira, onde podem ocorrer contrabandos diversos, inclusive, de armamentos e 0s
Ava-guarani ficam a mercé desse contexto; segundo, porque o fluxo de controle da fronteira é
tal que qualquer sujeito pode atravessar para o Brasil, e vice-versa, para praticas licitas ou
ilicitas, e comprometer a seguranca dos indigenas, pela questdo geogréafica, pois, a meu ver, é
um local isolado, sem muita movimentacdo, com cidades pacatas. Senti 0 medo das liderancas
quando falamos do nosso propdsito em mostrar a realidade de suas vidas. Além disto,
presenciei os olhares da populacdo para com a nossa equipe, desconfiados do que estdvamos
fazendo la.

Pensei que teria dificuldades em entrevistar os lideres indigenas, diante dessa situacao
de inseguranga, mas com 0s encontros e mostrando 0s propositos, nossa equipe foi se
inserindo na realidade deles, e aos poucos as entrevistas foram acontecendo conforme a
disponibilidade de cada um. A primeira entrevista que realizei, comecei com as perguntas e
senti que o cacique necessitava de tempo para sua fala, entéo o relato foi se tornando natural e
consegui trazer as suas realidades. As outras 13 entrevistas foram mais tranquilas porque
estavamos mais familiarizados nas comunidades.

Vale ressaltar que as entrevistas foram todas nos ambientes das liderancas para manté-
los confortaveis. Os discursos diversas vezes me comoveram, porque sdo relatos trazidos de
acontecimentos reais com as familias das liderancas. Os proprios caciques quando relatavam
suas dificuldades e necessidades da comunidade, se sentiam emocionados que precisei por
alguns minutos aguardar para realizar as perguntas.

Em uma entrevista o cacique me contou que sua comunidade era alvo de preconceito
constantemente, e que para sair do local de sua moradia era complicado, se sentiam
prisioneiros nos acampamentos. Ele me relatou que certo dia uma crianga da comunidade
voltou da escola da cidade chorando, pois foi humilhada pelos colegas ndo indios s6 pelo fato
de ser indigena. 1sso acontece sempre, fatos como estes mostram como 0s Ava-guarani ainda
sdo discriminados e que mesmo tentando manter a cordialidade com os ndo indios, ainda
sofrem com a discriminacao.

Eu apos ouvir as liderancas, entendi 0s seus receios perante 0 nosso trabalho, afinal

sdo acometidos por exploragcdo e estdo temerosos devido as suas condigBes que intimidam
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seus povos desde a um longo periodo, que pelos relatos dos idosos s&o marcas do passado que
assolam todos os dias suas vidas e criam a inseguranga. Além dos indicios de preconceitos e
discriminacdo, as condicOes de vida sdo precarias, sem 0 minimo para viver dignamente.

Outra situacdo que me chamou a atencédo € que as liderancas sdo0 como 0s nossos pais,
protegem seus entes queridos (membros da comunidade), aconselham, repreendem quando
necessario e tentam garantir a seguranca do local. E tanta responsabilidade que perguntando
se gostam de ser lideres, quase que unanimidade responderam que pretendem seguir como
cacique, somente um deles disse que ndo, porque gostaria de mudar de localidade junto com
0S pais em outra regido.

Antes mesmo de relatar as observagdes quero aqui deixar as minhas primeiras
percepcOes de toda essa experiéncia magnifica da interacdo com os Ava-guarani. Eu quando
adentrei a campo, confesso ter imaginado aquela realidade vérias vezes na minha mente,
porém foi muito além da minha imaginacdo. De inicio percebi a recepcéo doce e calorosa que
fomos recebidos no seu habitat, os Ava-guarani acredito eu sentiram que estavamos ali para
ouvi-los, ajuda-los nas suas lutas e a trazer um acalento pelas condi¢des que os assolavam.
Este foi o primeiro momento que me vi em pensamento de qual era 0 meu proposito, ndo me
senti s6 pesquisadora, mas parte daquela populacdo que estava em condicBes precérias e que
ainda assim buscava por algo como motivo de seguir lutando.

Fiquei me perguntando: porque os indigenas s&o ignorados, discriminados, sendo que
sdo os proprietarios disto tudo (terras brasileiras)? Quem gostaria de perder seu local de
moradia, seu territorio, sua liberdade? Na maioria das vezes ndo encontrei resposta, porque é
mais facil desviar os olhares para os indigenas do que ajuda-los em sua causa. Me senti
frustrada, agora imagina para os Ava-guarani que nao conseguem modificar o cenario em que
estdo inseridos.

Nesta ocasido, me deparei com historias de vida de momentos marcantes do passado,
confesso que me emocionei, todos que estavam ouvindo sentiram o mesmo. Até entdo, eu
ouvia Vvarias histdrias contadas por pesquisadores e relatados nos livros, mas ndo por quem
realmente participou ou que ouviu de seus antepassados. A memdria do povo Ava-guarani nao
se apaga, porque é repassada dos idosos para as criangas, assim todos compartilham do
mesmo conhecimento da sua historia de vida.

Quando vivenciamos estes momentos de riqueza historica, percebemos o quanto
fomos cruéis, massacrando e transformando a vida de pessoas em verdadeiros martirios que

geram marcas profundas. Mas o que me surpreendeu é que mesmo com esta situacdo, as
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comunidades se fortalecem ainda mais, porque ocorre a unido para a consciéncia da realidade
e da memoria como resisténcia as atrocidades cometidas contra seus povos.

A minha impressdo foi magica, refleti sobre minha existéncia e passei a valorizar 0s
pequenos detalhes que fazem o sentido de tudo que somos. Para os indigenas, a natureza é o
seu ser, sua mae, por isso considerada sagrada. Os ensinamentos transferidos as criangas € de
que precisam conhecer e respeitar tudo que vem da natureza.

Quero aqui relatar a minha admiracdo pelo povo Ava-guarani que me ensinou o real
valor a vida, que me mostrou que a simplicidade faz a alegria, que ndo ha tempo determinado

para aproveitar cada detalhe e viver intensamente.

5.1 OBSERVACOES NOS LOCAIS DE VISITA

A minha primeira visita foi em julho de 2017, na cidade de Guaira. Este foi o primeiro
contato que tive com uma comunidade indigena, antes mesmo de iniciar os meus estudos. As
impressdes foram um tanto surpresas, eu ndo imaginava os problemas que ocorriam na regido
nem a riqueza de conhecimento adquirida com os Ava-guarani. O mais interessante é o0 quanto
a cultura destes povos permanece viva, apesar de todas as influéncias que ela recebe e da
resisténcia que ela constréi, por outro lado, vai incorporando padrbes novos, esse dinamismo
torna a cultura mutavel.

Por isto, o guarani de hoje ndo é o mesmo guarani tradicional, por conta desse
dinamismo cultural, possui outra visdo de mundo, mais conhecimento da vivéncia do branco,
estas mudancas sdo percebiveis na realidade das comunidades. Com o passar dos tempos
depois da catequizacdo dos jesuitas, ja foram incorporados tracos cristdos na religiosidade dos
guarani, e aos poucos pelo contato com os brancos outras mudancas sao vistas. Acredito que
seja inevitavel, porque existem estas interacdes. Porém, mesmo com tantas atrocidades
acometidas com as comunidades, o descaso em relacdo as familias que residem nos locais e 0s
preconceitos que sofrem constantemente, ainda prevalecem tragos proprios dos guarani, como
a espiritualidade, modo de ser e viver, as suas praticas cotidianas.

Nesta minha visita, em Guaira, também presenciei o quanto a memoria historica é
importante para o povo Ava-guarani. Conheci um senhor indigena, que, inclusive, foi um lider
(cacique), um dos mais idosos das comunidades, com uma memoria do passado rica em
detalhes, que também lutou por seu povo. Ele me relatou o que viveu durante o periodo do

regime militar, a espoliagdo sofrida e as atrocidades contra o0 seu povo. Muitos parentes seus
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tiveram as suas moradias queimadas, uns foram mortos e outros foram expulsos de seus locais
de origem. Comunidades inteiras foram desalojadas, precisaram fugir para outros locais,
inclusive, para o pais vizinho, Paraguai. Este foi o relato mais emocionante das minhas
visitas, porque entendi que acontecimentos do passado, injusticas sofridas, geraram angustias.
Logo modificam hébitos, valores e se ajustam aos fatores que os impactaram.

Percebi, pelas minhas observagbes e em conversa com alguns indigenas, a
preocupacdo em expor 0s seus problemas por causa da inseguranga, porque era a primeira vez
que eu estava adentrando o campo. Os indigenas nos chamam de “jurua”, que significa
“brancos”. Tiveram receio de falar da sua histéria, de mostrar as situagdes conflitantes em que
estdo inseridos. Estavam desconfiados com a visita. Geralmente, eles ndo veem pessoas
dispostas a ajuda-los ou a resolver os seus anseios. Isto acaba despertando certo medo em
relacio & propria seguranca do povo. E compreensivel que os Avéa-guarani relutem em
confidenciar os seus principais anseios a nos brancos, porque a histéria remete as angustias
dos problemas sofridos.

Estes momentos serdo lembrados devido as expressdes faciais dos que participaram do
encontro. Senti que estas comunidades vivem receosas de serem reconhecidas, de serem vistas
pela sociedade. A pesquisa foi realizada para resgatar a historia dos povos que ali habitam,
para mostrar o quanto podem contribuir contando para os ndo indigenas a sua cultura, o seu
modo de vida e também as suas memdrias. Observei que uma postura decisiva entre as
liderancas é a utilizacdo da lingua guarani. Todos os indigenas, nas comunidades, utilizam
como lingua méde o guarani, inclusive nas visitas e encontros. N@s, ndo indigenas, nao
entendiamos. Serd esta uma forma de resisténcia? S&o povos que se unem em prol de
melhorias, tém as suas préprias formas de vida e a sua cultura e continuam lutando para serem
reconhecidos e ndo discriminados.

Além disto, quando ocorreram encontros com representantes de varias localidades no
mesmo més de julho citado acima, inclusive o primeiro encontro que tive em Guaira, ficou
explicito o fortalecimento das liderancas Ava-guarani. Antes de visitar os Tekohas, participei
deste encontro das 14 liderangas, as falas dos lideres sem tropecos, todos interagindo e
respeitando o tempo de discurso de cada um, trazendo em pauta as necessidades de seu povo,
buscando estratégias para a resolucdo das dificuldades em suas comunidades. Além do
planejamento de novos encontros e tambem de comemoragdes. Incrivel como estes lideres séo
articuladores e possuem a responsabilidade em suas méos de proporcionar melhorias para

diversas familias em seus locais.
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A participagdo é bastante precisa e ali se discutem os problemas de cada povoado,
pensando nas possiveis solucBes. Nestes encontros, 0s principais assuntos na pauta de
discussdo das liderancas presentes foram: construcdo de casas de reza, melhor infraestrutura
na saude da populacdo, educacdo diferenciada para os indigenas, demarcacdo de terras,
melhoria nas condi¢bGes de vida, reconhecimento, entre outros. O que as liderancas Ava-
guarani aspiram é atender as necessidades das comunidades, para que possam permanecer em
seus locais de origem, e usufruir do minimo possivel, para que as familias tenham
possibilidade de viver com dignidade.

Os momentos que vivenciei nas visitas foram determinantes para compreender o papel
das liderancas nas comunidades. A foto a seguir mostra parte da comunidade indigena, eu e a
equipe de pesquisa que citei acima, a aldeia € no Ocoy em Sdo Miguel do Iguacu, esta
simplicidade e a simpatia das criancas, a unido das pessoas na comunidade, a recep¢do com

que nos receberam sdo a lembranca mais gratificante deste estudo.

Foto 1 - Visita ao Tekoha Ocoy com a equipe de pesquisa e a comunidade da aldeia

Fonte: Elaborado pela autora (2019).

Neste mesmo periodo, foram realizadas visitas nas aldeias. Observei o quanto

urbanizacdo adentra as terras indigenas e dificulta as moradas das familias e as praticas Avéa-



72

guarani. Cito aqui o que percebi: familias sem agua potavel, moradia sem conforto, falta de
alimentos, inexisténcia até de casa de reza, que faz parte da cultura do povo guarani. Em um
encontro, um senhor indigena me contou que moradores da cidade ndo aceitavam as rezas que
a comunidade fazia, porque os incomodavam. Isto me perturbou, uma vez que a religiosidade
faz parte do ser guarani. Nesta regido ndo vi uma estrutura decente de moradias, para que 0s
indigenas pudessem viver adequadamente. Pelo contrario, as casas, se € que assim podem ser
chamadas, eram pequenas, cobertas de lona preta e o chdo de terra batida. Imaginei como
seria em dias de chuva, porque as paredes tinham muitos buracos.

Mas, mesmo com a simplicidade com que vivem, eles utilizam a danga como se fosse
uma celebragédo, programam o local de reza, cantam e agradecem pela vida e por tudo o que
tém. Em se tratando de fortalecimento, a religiosidade é muito presente no dia-a-dia dos Ava-
guarani, € na casa de reza que ocorrem todos os festejos, oracdes de agradecimento e também
de suplicas. Neste local séo realizadas as recepg¢des aos visitantes como forma de purificacdo
da alma. O simbolismo dos povos indigenas é incrivel, com danca, reza, canto. As criangas
sdo encantadoras, admiraveis pela participacdo ativa nas tradicdes e rituais. O Xamoi € o
rezador que inicia as rezas e conduz as cerimonias, € a lideranca espiritual da comunidade,
tem um papel muito importante porque leva a cultura adiante. Os jovens o respeitam muito.

Foi em Guaira que tive a minha primeira experiéncia da reza indigena que se
assemelha a nossa religiosidade cristd com a crenca de um Deus invisivel, mas a riqueza dos
rituais € parte dos guarani propria de seu ser. Utilizam o cachimbo, onde consideram a fumaca
como forma de purificacdo, o canto e a danca para agradecer 0 que temos e somos, e para
pedir coisas boas e curas espirituais. Além das oracdes, que segundo Xamoi vem de sua alma
para mudar 0s pensamentos e trazer mais leveza para o cotidiano. Realmente, depois da
cerimbnia me senti mais leve.

Em Guaira ja percebi que as aldeias sdo faixas pequenas de terra que ndo comportam
as familias que la vivem, o espago para plantio é minusculo, por conta disto, as familias
necessitam comprar alimentos e/ou doagdes para sua sobrevivéncia. Em outros pontos mais
distantes da zona urbana, outros povos que habitam possuem um espago um tanto melhor,
porém as suas moradias sdo parecidas, sem conforto.

Nas visitas em outras localidades, fora de Guaira, tais como Sdo Miguel de Iguacu,
Santa Helena e Diamante D’Oeste, as situagdes, semelhantes as que presenciei em Guaira,
também ocorrem em terras que ainda ndo tem documentacdo, onde sdo considerados

posseiros. Porém, existem aldeias mais estruturadas, nas reservas da Itaipu, cujas terras nao
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sdo propriamente demarcadas, porque sdo reservas, mas eles possuem documentacdo de
permanéncia nos locais.

Levamos aproximadamente um ano para retornar para a segunda visita, em agosto de
2018. O local do encontro foi o municipio de Sdo Miguel de Iguacu. Neste local, visitamos a
aldeia de Ocoy. E uma reserva da Itaipu, nas margens do Lago de Itaipu, onde os Avéa-guarani
residem, numa pequena faixa de espaco territorial conforme observei em Guaira, que hoje ndo
comporta adequadamente toda a populagéo que la esta. Sdo mais de 130 familias.

Neste povoado, presenciei uma estrutura melhor: casas de alvenaria; escola bem
organizada, dentro da aldeia; posto de satde. Quando caminhei para a coleta de dados vi que
0 médico estava atendendo na comunidade. Era bem diferente do que vi em Guaira: aldeias
totalmente abandonadas, sem auxilio, os indigenas vivendo com medo e a mercé de conflitos
com latifundiarios e com algumas autoridades locais. No Ocoy, mesmo que o territdrio seja
pequeno para tantas familias, existe uma condi¢cdo melhor de infraestrutura. Porém, existe o
problema de lavouras serem adjacentes a aldeia. Segundo relato dos moradores indigenas, 0s
agricultores utilizam defensivos agricolas, que contaminam o local. Vérios indigenas tiveram
problemas de saude. Percebi que ha lavouras muito préximas da reserva que realmente
causam contaminagoes.

Em relacdo ao encontro, fiquei entusiasmada pela organizacao social do local, a forma
de vida, as criangas na escola, o canto e as rezas. Foi encantadora a simpatia das criangas, nao
s6 em Ocoy, mas também nas visitas de Guaira. A cultura dos Ava-guarani € Unica, viva e
remete ao ser do povo, a sua esséncia. Nesta segunda visita, me vi familiarizada com o modo
de vida do povo, pela acolhida e pelas rezas.

O rezador propaga a religiosidade com muita intensidade e muitos jovens participam
ativamente. Além disto, este senhor é considerado uma das liderangas mais antigas do local,
assim como o rezador em Guaira, que presenciaram o processo histérico de esbulho do povo
Ava-guarani, lutaram e resistiram para que conseguissem 0 espaco, que hoje é o Ocoy. A
historia de vida que ele contou é incrivelmente rica de detalhes, que comprova a descri¢do de
alguns estudos sobre as atrocidades ocorridas em comunidades locais.

A terceira etapa, em setembro de 2018, foi intensa, porque as visitas ocorreram em
varios locais, nos municipios de Santa Helena e Diamante D’Oeste. Nestas localidades
observei diferentes cenarios: algumas aldeias demarcadas e organizadas; outras aldeias,
chamadas de “acampamentos” estavam totalmente a mercé da justica, ou seja, terras que 0S

Ava ocuparam no passado, cujo direito de posse ainda ndo foi reconhecido. A lideranca de um



74

acampamento relatou que foram para estes locais para lutar por um espaco adequado para
viver com as familias, reivindicando o que foi burlado na construcdo da Usina Hidrelétrica de
Itaipu, de onde estas familias estdo retornando para os seus locais de origem, para reaver 0s
seus direitos. Mas, assim como em Guaira, as condi¢cdes das familias também sdo precarias,
além de sofrerem preconceitos na cidade.

Visitamos as aldeias de Itamard e Anetete, no municipio de Diamante D’Oeste. Estes
locais estdo demarcados, diversas familias produzem o seu sustento e também comercializam
0s seus produtos. La existem escolas, atendimento de saude. As terras sao mais acessiveis do
que as de Ocoy, Santa Helena e Guaira. Em Itamard, nos encontros com as liderangas Ava,
ocorreram discussdes, que citei anteriormente, para a apresentacdo das necessidades e da
memoria histérica do povo. Na aldeia de Itamard vivem 58 familias, mas ndo tem a
infraestrutura total com moradias adequadas para todas estas familias, porém tem espaco para
as culturas agricolas.

Na visita em Anetete, fiquei admirada com a organizacdo, a producdo agricola das
familias e a criacdo de animais. Esta aldeia € a aspiracdo das outras liderancas Av4, que nédo
possuem 0 minimo de sobrevivéncia, porque o espaco de plantio € considerado bom, em
relacdo ao das demais aldeias, embora, para os indigenas, o espaco ainda seja pequeno. Esta é
a preocupacdo de todos, pois vivem da natureza, da mata. Porém, existem parcerias para a
comercializacdo dos produtos. Ha uma estrutura interessante, que supre as necessidades das
comunidades, porque cada familia possui o seu espacgo para o cultivo. Sdo considerados como
agricultores familiares, por assim dizer. Por outro lado, este tekoha estd bem interligado a
cultura dos ndo indigenas. O cacique da comunidade me explicou que foi a maneira que
encontraram para conseguir dar continuidade aos seus anseios, sendo inevitaveis as parcerias
com o0s ndo indigenas.

No municipio de Santa Helena fizemos a visita a trés acampamentos. Ali a realidade €
outra, cheia de incertezas. As comunidades que ocupam os locais as margens do Lago de
Itaipu sdo posseiras, aguardando um espaco para viver com suas familias. Ndo possuem uma
estrutura basica: sem saneamento, sem energia, moradias cobertas de lona, varias familias sem
0 minimo para sobreviver. Inclusive utilizam a dgua do Lago que € inapropriada para beber e
se banhar. E mais, sofrem constantemente preconceito porque as criangas precisam estudar em
escolas ndo indigenas na cidade, o que acarreta discriminacfes, que angustiam as liderancas
das comunidades. Estdo em processo de luta para conseguirem terra para residirem

adequadamente, ja que nestes locais ndo é possivel o cultivo da terra, porque o espago é
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minimo e faz parte da reserva ambiental da Itaipu.

Fonte: Elaborado pela autora (2019).

No acampamento acima na Foto 2, o cacique nos mostrou neste mesmo dia a lavoura
de uma propriedade rural, bem préxima de seu acampamento, que naguele instante ocorria a
pulverizacdo de defensivos agricolas, como uma nuvem que adentrava em seus locais.
Inclusive os Ava-guarani inalavam estes defensivos que comprometia a saude da populacgéo.
Em seguida nos levou até as margens do Lago de Itaipu, que utilizavam na comunidade por
falta da agua encanada. Neste acampamento dependiam da Funai com cesta basica de
alimentacdo para a populacdo. N&o tinha casa de reza, inclusive este é um dos sonhos do
cacique para sua comunidade.

O acampamento Curva Guarani possui 11 familias, o de Arapora tem 21 familias e
num outro residem 17 familias, em condi¢des precarias, todos muito préximos das cidades.
Estes acampamentos estdo em uma situagdo preocupante porque as pessoas necessitam de
ajuda constante para sobreviver. Estas condi¢des inadequadas de morada acarretam em
doengas, inclusive na visita em um destes acampamentos, o cacique se encontrava enfermo e
mesmo assim nos recebeu e relatou as suas dificuldades. Queixou-se que ndo conseguira outro

local para viver com seu povo e que luta na justica, recorrendo a varias instancias para
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adquirir um espaco para plantar e continuar com suas préaticas sociais. Comentou também que
recebe cesta basica na comunidade, mas que a alimentacdo faz mal para a salde dos guarani
porque é industrializado e ndo tirado direto da terra. Em todos os acampamentos sdo as
mesmas reivindicacdes e as mesmas incertezas.

A Ultima visita da nossa equipe, em novembro de 2018, foi realizada em Guaira para a
finalizagdo das oficinas e dos encontros com as liderangas. As oficinas foram realizadas em
todos 0s encontros para a escrita da historia das comunidades, para a publicacéo de livro com
relatos, 0 modo de vida e também com o0s nossos estudos como pesquisadores. Esta ultima
visita foi para finalizar o nosso trabalho e informar a todas as liderancas Ava-guarani das
comunidades visitadas sobre 0s materiais que serdo posteriormente publicados. Acredito que
este trabalho foi desafiador, mas muito produtivo, porque o que determinamos realizar em
campo foi cumprido. Sai de campo com outra visdo como pesquisadora. Estas visitas foram
melhores do que esperei. Aprendi muito, me sensibilizei pelos problemas sociais que ocorrem
nestes locais e que, algumas vezes, sdo ignorados pela sociedade ndo indigena.

O que chamou a minha atencdo, a respeito de todas as visitas realizadas nas
comunidades, € a forma de organizacdo social que ocorre nos ambientes indigenas. Nas
aldeias residem varias familias que, juntas, tém tarefas na roga, no trabalho com artesanato, na
limpeza dos locais, inclusive, da casa de reza. S&o atividades coletivas, como um mutiréo,
onde todos se comprometem com a limpeza e a conservacdo do local, Estas atividades
desempenhadas nas comunidades, a coletividade é acentuada porque as divisfes de tarefas sdo
determinadas pelas liderancas e a partir disto, todos trabalham juntos, seja para a manutencao
dos Tekohas, seja em prol do sustento das familias.

No artesanato, a criatividade é notavel, se produzem pecas lindas e todas trabalhadas
detalhadamente, realizadas na sua maioria por mulheres da aldeia. Geralmente, se criam
miniaturas de animais, colares, chocalhos entre outros, sdo comercializadas no local. Na
agricultura as criangas aprendem o cultivo milenar, o cuidado com a semente e a importancia
da planta para sua vida. Os pais vao para a lavoura e seus filhos ap6s a escola 0s acompanham
livremente, gostam de estar com os pais e fazem pequenas tarefas somente para o0 Seu
aprendizado e formacdo. O interesse dos pequenos sdo colocados em pratica para que sigam
0s propositos de suas familias e saibam de onde surge a sua principal alimentacéo.

Considero a aldeia como uma grande familia. Fazem reuniGes para discutir 0s
problemas e para encontrar solugbes. As rezas sdo muito importantes para 0 povo Ava-

guarani. Esta espiritualidade é a identidade de todos, além, obviamente, da lingua, pois se fala
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0 guarani em todas as comunidades.

Acredito que devemos aprender mais com os indigenas sobre o contato com a
natureza, a valorizacdo da cultura e dos costumes, a forma simples, mas com valores, do ser
guarani, onde prevalecem os propoésitos coletivos. Notei que, para os Guarani, nao existe
tempo para realizar as coisas, principalmente na casa de reza. Ndo é definido um tempo de
duracdo de ceriménia. Ela simplesmente acontece e dura até terminar a finalidade espiritual
da acao religiosa.

O que entendi que os lideres hoje tem uma visdo diferente do que era a décadas e
séculos atrés. Inclusive conversando com o Xamoi de uma das aldeias visitadas que é um
senhor idoso, e também foi cacique, reconheceu que precisa realmente ser diferente em alguns
aspectos que ele citou como sendo o caso do uso da tecnologia nas aldeias e o contato com
ndo indios. Explicou que hoje € inevitavel as mudancas que estdo ocorrendo, porém o papel
dos lideres é fazer com que a identidade do guarani, a sua tradi¢do, costumes e cultura
permaneca dentro das comunidades. Ele vé isso com preocupacao, que antes era mais dificil
um indigena sair de seu habitat natural e que agora as facilidades do mundo moderno séo
atrativos que favorecem as mudancas de local, principalmente para a sua formacao. Os jovens
tem mais oportunidades de estudar e conhecer a cultura do ndo indio que pode ocasionar a sua
ruina.

Observando durante as visitas, percebi que a maioria dos jovens tem algum tipo de
tecnologia, cameras, celular, tablet. Entdo, os caciques retratam até nas reunido que se
preocupam com a utilizacdo desses equipamentos, mas aconselham os jovens a ndo esquecer
das suas origens e manter sua cultura. Os caciques hoje s@o considerados de viséo diferente
porque a evolucdo do mundo capitalista chegou nas suas comunidades e precisam conviver
com essas mudancas para manter 0s jovens nos seus locais de convivio. Percebi que a maioria
sente essa condi¢do como um desafio, porque citam que a lingua guarani tem que permanecer,
porém alguns jovens ndo falam mais depois de sua saida das aldeias.

Outro aspecto que é uma dificuldade que observei com as liderangas é o papel do
Xamoi, geralmente séo as pessoas mais idosas da comunidade consideradas de sabedoria que
lideram a espiritualidade, cultura, crenca. Mas, ainda tém a tarefa da cura, no cultivo de
plantas medicinais. Inclusive um dos caciques me disse que o Xamoi conhece das plantas
porgue recebeu este dom dos seus antepassados, a sua influéncia que mantem a esséncia dos

guarani.
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Foto 3 — Ceriménia de recepcdo do Xamoi e do cacique em Guaira para a nossa equipe

Ve

Fonte: Elaborado pela autora (2019).

Nesta cerimOnia na Foto 3, estive presente e participei da reza e da danca, foi uma
recepcdo muito linda, feita no terreiro, porque ndo havia casa de reza, inclusive este era um
dos pedidos do cacique, a construcdo de uma casa de reza. Mesmo assim, foi muito bonito, a
apresentacdo com o cocar na cabeca dos Ava-guarani, o chocalho e o ritual. A comunidade
cantando e levando a danca, de um lado os homens e de outro as mulheres. No final, todos
recebiam as oragdes do Xamoi. A espiritualidade é muito forte nas comunidades, e 0 Xamoi
tem a responsabilidade de levar esta religiosidade adiante.

E ele que faz batizados, oracdes para amenizar conflitos tanto internos como externos.
E uma pessoa essencial para as comunidades, porém precisa passar o legado a outros
indigenas para permanecer a cultura viva na comunidade. Mas, boa parte dos jovens ndo
possui mais aquele interesse erradicado pelos antepassados de ser Xamoi, comprometendo a
cultura guarani.

Este processo de lideranca indigena no qual os caciques fazem parte pelo que percebi
gera um esforgo intenso, porque conduzir uma populacdo de pessoas, com atividades em
comum, percepcOes diferentes, mudangas culturais ocorrendo e tendo que mostrar a
importancia da cultura com tantas atratividades dos ndo indios ao redor, é uma tarefa
desafiadora. Por isto, é surpreendente o que fazem para garantir a seguranca e a melhoria da
qualidade de vida de seu povo.

Estas foram observagdes e registros do meu campo de pesquisa, das visitas e dos
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encontros presenciados e participados. A seguir, faco a analise dos resultados obtidos com a
coleta de dados, através das entrevistas com algumas das liderancas (caciques), que residem
no Oeste do Parana. Foram ouvidas 14 liderancas, que aceitaram relatar a realidade de vida de
suas comunidades. Como estes relatos sdo extensos, faco os principais recortes do propdésito
desta pesquisa. Apresento 0 que 0s caciques trazem como anseios, estratégias de resisténcia,
dificuldades enfrentadas, tentativa de dialogo, articulagéo politica, entre outros aspectos. Estas
entrevistas semiestruturadas foram transcritas e preparadas para a elaboracdo da analise da

historia oral, conforme retratado no capitulo 6.
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6. HISTORIA ORAL DAS LIDERANCAS AVA-GUARANI PELA VISAO DA
PSICOLOGIA SOCIAL COMUNITARIA

Neste capitulo descrevo as analises das entrevistas que realizei com 13 liderancas
caciques das comunidades Ava-guarani, do Oeste do Parana, citadas anteriormente, pela sua
historia de vida, modo de ser, de se organizar, de viver, atrelando-as a teoria da psicologia
social comunitaria latino-americana. Cito os relatos sobre as estratégias psicossociais de
resisténcia que as liderancas utilizam atualmente, a forma como se organizam socialmente em
suas comunidades, como fazem para preservar a sua identidade e a cultura, como se constitui
a lideranca e 0 que consideram como relevante para que seu povo possa viver com dignidade.

Lembrando que para todos os entrevistados utilizei um pseudénimo de nome guarani,
no intuito de preservar a sua identidade e também para n&o expor a sua imagem.

Para iniciar o contexto das oralidades das liderancas indigenas, focalizando a sua
vivéncia, 0 modo de ser e de se articular politicamente, trago as falas dos caciques Moacir,
Ubiratan, Sami e do lider espiritual, que foi cacique por 22 anos, sobre a memoria histérica da
vida dos Ava-guarani, quando seus direitos foram violados.

Em seguida, também trago, como proposta do estudo, as falas dos caciques Ruda,
Avaré, Caué, lvair, Jandir, Kaluand, Toriba, Yakecan, Ubiraci, todos sdo Ava-guarani e
residem na Regido Oeste do Parana. Nos relatos, os entrevistados expressam a percepcdo e a
interpretacdo de vida, a organizacgdo social e as préaticas sociais, em suas comunidades. Além
disto, trazem as suas principais aspiracdes e a esperanca de melhoria das condic¢des de vida de

Seu povo.

6.1 AMEMORIA HISTORICA DOS AVA-GUARANI CONTADA

Em entrevista com algumas liderangas indigenas, foram retratados alguns pontos
interessantes da historia de seus povos e o sofrimento que tiveram, quando da perda de seus
territorios. Estes relatos contém falas de antepassados, pois, de geragdo em geracéo, a historia
foi acrescendo. Hoje, a histéria é contada por lideres mais idosos porque ou presenciaram
alguns acontecimentos ou ouviram o relato de seus parentes. A seguir, apresento a fala do
lider espiritual, que retrata a histéria da expulsdo e da morte dos guaranis quando da

inundac&o, causada pela construgdo da Usina Hidrelétrica de Itaipu.

Na historia que a gente estamos sabendo do nosso v, bisavd é de 1700 pra ca a
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aldeia comegou 14 em Cataratas, 1500 metros da Cataratas, ai comegou a aldeia s6
que foi destruido pelo portugués, pela histéria que foi contado né, que os jesuitas
queriam defender mas s6 que ndo conseguiram, por causa que Jesuitas que
descobriram que o povo existia nas Cataratas. |h o Jesuitas descobriu e queria
ajudar, queria defender mas acho que ndo conseguiu, e foi destruido mais de 5000
guarani na época, ai ficou 3 criancas que sumiu no mato desde isto que comecou de
novo 0s guarani né, quem sumiu, quem fugiu, quem se salvou la comegou se criar de
novo, ai que comec¢ou. Dai a aldeia comecou quando foi abandonada a aldeia de
Cataratas pra cima foi inundado mais pra ca onde que era o aeroporto internacional
de Foz era aldeia também, tudo era aldeia até Guaira, 0 nosso territorio do guarani
éh Foz de lguagu a Guaira, a gente sabe que na época nao tinha demarcacdo, ndo
tinha limite, ndo tinha nada (Lider espiritual Abaeté).

A Comissdo Nacional da Verdade — CNV (2014, p. 200) menciona que no periodo de
1930 a 1960 terras dos Guarani, no Oeste do Parand, foram registradas para “empresas de
colonizacdo e particulares”. Este foi o caminho da invasdo do territorio dos Guarani. Os
governantes agiram com o intuito de desencadear uma forma de exploracdo, para fins de
interesse politico.

Vinculado a isto, segue a explicacdo das liderangas sobre a perda da terra que foi
titulada para ndo indigenas, para latifundiarios, ou seja, houve a violacdo dos direitos dos
Guarani, na Regido Oeste do Parand, pois invadiram os seus territorios e ocorreu o esbulho.

Muita gente fala que nds somos pessoas invasoras e foi retomado a terra do outro,
entdo acho que esta questdo € pessoa que ndo sabe o que dizer. Nés somos a etnia
guarani, somos daqui dentro, desde 500 anos atras nés somos de dentro do Brasil,
entdo quem veio como invasor é o branco que veio de fora, acho que na vida alguma

coisa la acham que descobriram o Brasil e mataram guarani, mataram quase todo
mundo e tal (Cacique Moacir).

Essa invasdo que vem de |4 pra c4, quem que veio aqui? Entdo Portugal, espanhois.
Na verdade nds somos 0s que mora primeiro aqui na América do Sul (Cacique
Ubiratan).

A gente ja t& aqui mais de 500 anos, j& t& indo pra 600 anos e até agora ndo saiu
nada. No passado saiu uma publicacdo no diério oficial o mapa né, um estudo
antropolégico, mas ndo foi nem dois meses, suspenderam de novo e assim vai
(Cacique Sami).

Todas as liderancas acima, nesta entrevista, deixaram claro que, a partir do que foi
contado por seus antepassados, o inicio da sua vivéncia no Brasil retrocede muitos anos.
Foram citados de 500 a 600 anos. Por isto, lutam por seus direitos e para que as leis sejam
cumpridas. Concordam entre si que os invasores das suas terras foram 0s europeus, que
adentraram seus territorios. Falam sobre estudos antropoldgicos para provar que as terras
foram de seus antepassados. Sobre a questdo de ja existirem antes mesmo de 0s europeus
invadirem as suas terras, Moonen (2008) menciona que os indigenas ndo consideram que 0

Brasil foi descoberto, porque eles ja residiam aqui. Teria sido descoberta se ndo tivessem
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existido povos ocupando os locais. Portanto ndo sao colonizadores.

Sobre as questdes que ocorreram no regime militar do Brasil, as situa¢des de coercdo e
violéncia estdo relatadas na fala do lider espiritual Abaeté, que conta como aconteceram as
dizimacOes dos Guarani, na Regido Oeste do Parana, e como as suas terras foram tomadas e
vendidas para outros.

Meu pai contava, meu avd contava que na época do militar que comandava nos anos
70 pra trés, diz que via muita matanga, [...] morria muitos guarani e depois veio a
colonizagdo que o militar que comandava vendia terra pra outro né. Ai comegou a
diminuir o nosso territdrio, sé que foi vendido, os militares venderam pra outros, ai
aonde que foi vendido o indio foi expulso do seu territério, porque ndo era mais
dele. [...] até quando a gente contava pra nossa crianca ficava assim meio triste, ai a
crianca fala assim “mas gracas a Deus que hoje ndo ta acontecendo isto mais”, os
homens tem leis, porque foi assinado uma lei que defende a nosso direito no ano 88,
89 até eu fui 14 em Brasilia pra assinar este documento, eu fui em 89 em Brasilia pra

pressionar 0s homens pra assinar aquela lei federal até agora, mas s6 que néo foi
cumprido (Lider espiritual Abaeté).

As questOes, citadas acima, representam a historia, relatada anteriormente neste
estudo, que remete a realidade das violagdes dos direitos dos Guarani quando, com 0 uso
indevido do poder, sobrevieram a violéncia e o esbulho dos povos, que residiam na Regido
Oeste do Parana. Neste periodo militar a violéncia contra 0s povos indigenas, como historia
contada nas comunidades por antepassados, foi muito traumatizante. Inclusive em uma de
minhas visitas conheci um senhor indigena, o mais idoso dos tekoha, que relatou a historia e,
muito emocionado, explicou 0 que passou neste regime militar, com a expulsdo e a violéncia,
além da morte de seus parentes.

Ainda sobre as atrocidades e problemas sociais que ocorreram, eu soube que o periodo
militar foi marcado pela opressdo e pela repressdo. Este periodo trouxe, para comunidades
periféricas, adversidades, traumas e angustias. Além disto, a populacdo passou a ser refém de
uma supremacia politica, que exerceu uma significativa dominacdo sobre os menos
favorecidos da sociedade latino-americana, inclusive da brasileira. Diante deste cenério a
psicologia social comunitéria iniciou os seus trabalhos para trazer a melhoria das condigdes
sociais destes povos, através da intervencdo psicossocial, em que objetivava a transformacéo
social e a conscientizacdo da realidade daquele contexto (LANE, 1984; MARTIN-BARO,
1998; MONTERO, 2006; FREITAS, 2012).

O lider espiritual menciona ainda a Constituicdo Federal Brasileira de 1988, a qual
compete concessdo permanente das terras indigenas, conforme o Artigo 231, que atribui 0
reconhecimento dos direitos as terras, em que residem os indigenas, no intuito de serem

demarcadas e protegidas. Assim, estas terras estdo designadas a posse permanente, para uso
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delas e de tudo o que nelas existir. Sdo invendiveis e irrevogaveis, consideradas indisponiveis
(BRASIL, 1988).

Porém, apesar da promulgacdo dos direitos, das legislacbes e também do
reconhecimento dos povos indigenas pela Constituicdo Brasileira, a demarcagdo de terras
indigenas se arrasta por um longo periodo. Em alguns casos 0s povos guaranis ainda estdo
lutando para conseguir um espago para abrigar as suas familias. Vivem em acampamentos,
por ndo terem um local adequado, como os Guarani de Santa Helena, que ainda estdo
aguardando a designacéo de seus territorios.

Portanto, a Constituicdo de 1988 esclareceu que as terras indigenas sdo permanentes e
ndo podem ser vendidas ou transferidas para outros e, por isto, devem ser demarcadas. Deste
modo, as liderancas indigenas estdo pleiteando para que isto se cumpra, porque ainda existem
terras que ndo foram devolvidas aos seus legitimos donos, os Guarani. A partir deste
entendimento, as lutas das liderancas por seus direitos se intensificaram, devido ao sentimento
da violag&o das suas legitimidades constituidas.

Outro ponto da histéria também remete as conquistas, quando da recorréncia para
outras instancias, para fins de reconhecimento destes direitos. Isto esta no discurso do lider
espiritual Abaeté, que retrata como conseguiram um espaco para viver com seu povo:

Mandamos no ano 87, a gente mandou documento I& pros Estados Unidos, eu tenho
uma copia ali em casa, ndés mandamos escrevemos na mao la pro Banco Mundial, 14
nos Estados Unidos. Até dia 27 de fevereiro de 87 vieram o pessoal americano aqui
na aldeia pra ver a realidade que estava acontecendo, porque a gente escrevemos pra
eles que eles que patrocinaram o dinheiro pra ser construida a hidrelétrica né. Entéo
a gente sentava assim como lideranga, n6s temos que ver a principal causa pra onde,
porgue aqui nem brasileiro nem Paraguai vai ter dinheiro tanto assim, tem algum
que ajuda ai a gente descobriu que o Banco Mundial que ajudou pra ser construido a
hidrelétrica Itaipu Paranid. Entdo nés escrevemos pra eles la. [Vocés tiveram
resposta?] Sim, ai que comegou a luta pra conseguir a Tekoha Anetete em Diamante,

a primeira conquista era 1764 hectares, foi no ano 96 depois de 15 anos de luta nds
conseguimos (Lider espiritual Abaeté).

A fala do lider espiritual Abaeté deixa clara a batalha para a conquista do seu territorio,
pois ele foi cacique por 22 anos e articulava as questdes dos seus direitos. Ele reivindicou 0s
seus direitos até com instituicGes estrangeiras para conseguir um espaco para viver. A historia
de vida dos Ava-guarani mostra que a luta pelos direitos funciona. Demora, mas conseguem
porgue € uma pretensdo legitima. A citada memoria histérica deste povo, que tenciona retomar
0 seu territorio, evidencia os problemas que até hoje ainda ndo foram resolvidos nestes locais
da Regido Oeste do Parana.

A questdo do processo historico relatado pelas liderangas, pelo resgate da memdria



84

historica, é também, segundo Martin-Bar6 (1998), o primeiro passo para a conscientizacao e o
entendimento da sua historia. E o instrumento das lutas coletivas para resgatar esta memoria e
reaver o que era passado e que faz parte do seu ser. Portanto, € uma forma de libertacéo
porque promove o conhecimento da sua origem e de tudo o que tem como cultura, crencas,
valores, entre outros.

Diante de tantos acontecimentos que geraram sofrimento e mudancgas negativas para
0S pOVOS guarani no seu processo historico € justificavel a inseguranca, receio e medo quando
se cogita o confronto com autoridades policiais. Além disto, todas as influéncias marcadas
pela igreja, as imposigdes geradas por legislagdes e a forma violenta de tentar modifica-los
nos designios de uma modo de vida que ndo é o seu, que 0s estrangeiros trouxeram consigo.
Conforme relatado acima. Os guarani tentaram resistir, porém perderam seus territérios,
sentiram a angustia de deixar seu modo de vida tranquilo e com simplicidade. Enfim, os
guarani trazem consigo a sua histdria de vida que remete tristeza, mas os fortalece. Acreditam
em mudancas e ndo desistem dos seus principios.

Entdo, entendendo a questdo do processo histérico dos povos indigenas, conforme as
palavras de Martin-Bard, podemos dizer que é um meio de transformacao social, porque a
recuperacdo da memoria histdrica acarreta a consciéncia do que € esta histéria e a riqueza dos

fatos.

6.2 AFORMA DA ORGANIZACAO SOCIAL

A forma de uma organizacdo indigena é semelhante em cada local, porém difere a
maneira de liderar de cada cacique, é geralmente condizente com a motivacao do povo e com
os atributos constituidos de conduta social de convivéncia. Sdo instituidas as liderancas
conforme a escolha da comunidade, o desempenho de atribuicGes que serdo representativas e
a expectativa de seguir com 0s anseios coletivos do grupo. Neste ponto de entendimentos o
cacique Caué comenta sobre as organizagdes sociais das comunidades:

Cada comunidade ja tem uma organizacdo diferente, 1& na minha comunidade a
nossa organizacdo é outra diferente da outra comunidade né, |4 a gente ndo permite
bebida, a gente ndo permite assim pra fazer festa, porque esta coisa traz um
problema pra comunidade né. Mas, agora a gente procura pra ter uma casa de reza e

manter nossa cultura, isto ai que pra nés é uma festa né, ali que a crianga tem que
aprender pra se divertir (Cacique Caué).

O cacique Caué explica que as organizacdes sociais possuem formas distintas de
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lideranca, ndo na sua forma estrutural, mas no sentido da determinacdo das regras de
convivéncia nas comunidades, porque algumas liberam a bebida alcodlica e algumas
comemoracdes enquanto que ele ndo aceita isto, em sua comunidade, porque pode infringir as
regras para manter a ordem, impostas em seu local.

Entdo, nas organizacGes sociais, em que 0s Ava-guarani estdo inseridos, existem as
regras, como em toda a organizacdo formal. Estdo vinculadas a ética dentro da comunidade.
As liderancas seguem o principio de reunir toda a comunidade e explicar as leis dos Guarani,
regras necessarias para a boa convivéncia. Com este propdésito seguem as falas dos caciques

Ruda, Avaré, Yakecan e Kaluana:

Tem regras interna né, a lideranca mesmo que coloca né, a regra até onde que
podemos ir né, o que que a gente ndo podemos fazer né. O que que o0 jovem pode
fazer, 0 que que o jovem ndo pode fazer. Entdo regra sai pela lideranca né, foi assim
dado pra toda a comunidade, concorda ndo concorda, vale igual, entdo a gente tem
também regra interna. Entdo a gente trabalha em cima disto também né, tem que ser
cumprida, entdo tem que cumpri a regra que a comunidade colocou né, ndo é eu
nada, eu sé coloquei mas todo mundo concorda dai vai fechar esta regra. Sempre
tem regra interna, [...] regras internas tem que ser respeitadas (Cacique Ruda)

A regra é, a familia ficar né, ser interessado em plantar alguma coisa, criar alguma
coisa, esta é a regra que eu tenho (Cacique Avare).

Os guarani fala pros seus filhos “vocé ¢ um homem, vocé vai trabalhar, depois de ser
um homem vocé vai trabalhar ¢ vai fazer muitas coisas, porque vocé ¢ homem”, ¢
ndo s6 por causa que ele € homem, por causa que ele td cumprindo aquela regra que
ele tem, como ele é guarani, mas ele tem que cumprir com aquela lei que ele tem.
Por isto hoje, até os guarani tem assim, um dia vocé vai casar vocé vai achar uma
mulher, mas fora disto vocé ndo pode ter outra mulher, esta é a lei dos guarani
(Cacique Yakecan).

Vocé sempre leva pela conversa, ndo pelo bruto, ndo chega la e ja bate com chicote
ndo tem isto, entdo chega |4 e conversamos ndo pode fazer mais, s6 que pessoal
ouve isto ai, ouve, sempre falo tem que ouvir sim, vocé ndo quer ouvir sai e procura
outro local, a saida sdo livre, sai embora. Entdo tudo isto. [Vocé cria como se fosse
uma regra né?] é isto, uma regra, de convivéncia, muitas vezes é assim e por isto que
eu falei pro professor 1a né, muitas vezes a gente ja tem ligacdo da aldeia pra cidade,
quando sai pra cidade ele ja vé muita coisa, muito celular, alguém ja tem moto,
alguém ja tem carro, alguém ja vai tomar cerveja, mas tem que ter limite, ndo vem
baguncar, ndo pode vem aqui baguncar, vai tomar o seu cervejinha e descansa
tranquilo (Cacique Kaluand).

Neste aspecto da organizacdo social dos Av4, os caciques deixam claro que as regras
sdo importantes dentro das comunidades. Explicam que devem ser respeitadas e cumpridas.
Falam a respeito do ndo cumprimento das regras, que gera o castigo de até ser expulso da
aldeia. Segundo Schaden (1974), os propdsitos dos chefes indigenas, dentro das comunidades,
sdo de manter a ordem e a disciplina, para que nao ocorram conflitos e desorganizacao, que

podem prejudicar a boa convivéncia de todos.
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Em se tratando de atividades dentro das comunidades, tais como cultivo da terra,
cuidados com a organizacdo da casa de reza, limpeza de locais de acesso, seguem 0s discursos
dos caciques Yakecan, Moacir e Kaluana:

As mulheres sempre faz visita ao outro vizinho, trocar ideia, como é que a gente
pode trabalhar, o que que ele quer, o que que ele gosta. [...] Ai faz um tipo de
organizacdo, as vezes eles estdo todos juntos unidos ali, carpindo, aonde a criancada
tava andando, carpindo o caminho pra ndo andar as criangadas no caminho sujo, faz
isto. La na minha aldeia faz, ndo sei de outra, mas acho que também né. Entéo isto
que significa unido, porque outro vizinho convida outro “aqui td sujo muito o

caminho da criangada, nés podia carpi ali” e pega a enxada e ja vai (Cacique
Yakecan).

Todo unido que trabalha junto, planta alguma coisa (Cacique Moacir).

A organizacdo hoje das aldeia, da comunidade, tem que juntar e unir as pessoas,
familia, pra ndo ter briga, pra ndo ter algo errado, tudo isto tem que organizar
(Cacique Kaluand).

No que diz respeito a organizacdo de todas as atividades do cotidiano das
comunidades, o cacique Ubiraci explica que, na sua comunidade, a organizacdo se da pelas
atividades que competem a reza, ao artesanato, a roca, entre outros, conforme segue o seu
relato:

Fazer reunido pelo menos uma ou duas vezes por més com as comunidades para eles
ficar tranquilo, trabalhar na roga, sempre tirar também algum dia pra fazer artesanato
e sabado e domingo a gente j& chega na casa de reza pra cantar, pra bater o pé no
chéo e pedir pra Deus pra sair a demarcacdo. E algum dia a gente ndo faz isto, a
gente fica conversando sobre projetos, porque lideranca tem ali ndo é pra fazer
alguma coisa de documento por baixo do pano, sempre tem que avisar as
comunidades o que que nds vamos fazer, o que que vocé tem que fazer, tem
pergunta, alguém que ta doente ou vai encaminhar alguns papéis, ou vai precisar

alguma coisa. Chegando o cacique vai com ele pra ver onde que ele vai encaminhar
estes papéis né (Cacique Ubiraci).

Nas palavras do cacique Ubiraci a organizacdo se da no dia-a-dia das comunidades: a
resolucdo de problemas, o envio de documentos, 0s projetos para o futuro, a pratica da cultura
e religiosidade, o artesanato que veio de seus antepassados e a roga para 0 sustento das
familias. Todas estas atividades fazem parte da organizacdo social do ser Ava-guarani. Todos
estdo engajados de forma coletiva, para que as tarefas sejam desempenhadas de forma a
atender as necessidades de todos nas comunidades.

Para Montero (2006), a participacdo de todos na comunidade, bem como as acgdes
coletivas de forma solidaria e de apoio social, que sdo geradas a partir dos sentimentos e de
dificuldades nas comunidades, sdo cruciais para se atingir os objetivos comuns de todos e

definir o lider que levara adiante os anseios da comunidade.
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Por isto, as reunides e as discusses nas comunidades s&o importantes, porque assim
se encontram 0s projetos necessarios a comunidade, os principais designios do grupo e o que

se deve fazer para alcancar os objetivos.

6.3 IDENTIDADE E CULTURA

As questdes de identidade e cultura sdo pontos relativamente consideraveis, elas sdo a
esséncia do povo Ava-guarani. Nas observages, nas visitas e também nos relatos fica nitida a
importancia delas para as comunidades. Praticamente todos os Ava-guarani comentam que
sem a cultura de suas tradicdes e as suas formas de viver e ser, ndo se poderia dizer que o
indigena é Ava-guarani de verdade. Esta também é uma das grandes preocupacdes das
liderancas: manter-se 0s costumes, a cultura e a identidade da etnia. Deste modo, os caciques
Ubiratan, Jandir e o lider espiritual Abaeté comentam sobre a importancia destes atributos:

A cultura guarani, a identidade € a nossa danca e nosso xamoi é este que é nossa
identidade (Cacique Ubiratan).

A nossa cultura € muito valido, muito forte, por isto que a gente néo briga, ndo entra
em conflito com ninguém, porque a gente tem caminho pra onde a gente temos que
chegar, aonde a gente quer chegar (Lider espiritual Abaeté).

A gente tem nossa cultura, isto ai € o principio né, é o nosso principio é dificil a
gente esquecer. Isto ai é o Unico que quando deixa nosso territério fica com ele, é
dificil esquecer a nossa lingua, tem o rezador né, a gente perde mais que a semente
(Cacique Jandir).

Considerando a importancia da cultura dentro das comunidades, é possivel perceber
que faz parte da identidade dos Ava-guarani a continuidade da cultura, que se pratica nas
comunidades: fala-se da danga, da lingua, da importancia do rezador, que preside os rituais da
religiosidade do povo. Todos estes costumes e estas tradi¢fes sdo necessarios para que o Ava-
guarani tenha representatividade na sociedade. E pela pratica destas tradicBes que o Ava-
guarani tem a sua identidade, o seu pertencimento ao grupo social em que esta inserido.

O processo identitario dos Guarani, além da lingua que se fala cotidianamente nas
comunidades, tem tracos culturais que vao além, porque a identidade € um processo em
construcdo. Deste modo, o contato com os ndo indigenas também acarreta a construcéo da
identidade. Este contato ja suscitou alguns tracos, que foram incorporados pelos indigenas, e
hoje fazem parte de sua identidade (KONDO; FRAGA, 2014). Diante da fala dos autores
sobre a identidade dos Avéa-guarani, podemos citar o simbolismo, bastante intenso, que

impregna a reza, o canto, a danca, entre outros. Também faz parte de sua identidade a
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memoria coletiva, que resgata a histdria de vida dos povos indigenas.

Em se tratando da identidade dos Ava-guarani, a lingua representa o aspecto crucial,
porque € pela lingua que realmente cada indigena tem o seu pertencimento a comunidade. Nas
comunidades todos se comunicam e tem interatividade em guarani. Eles a aprendem como
lingua mae, antes de conhecerem a lingua portuguesa. A lingua € a esséncia do Ava-guarani,
conforme relatado pelos caciques Ruda, Caué e Kaluana:

A crianga ta em casa e comega 0 guarani assim que comega a vim pra escola, até o
terceiro ano eles tem lingua materna né, depois do terceiro ano ele comega a estuda
0 portugués. [...] Ele tem que aprender a escrever em guarani, falar em guarani. [...]
continuando passa para o portugués, mas continua estudando no terceiro, quarto,

quinto, sexto até no ultimo ano, continua a lingua materna junto né. E vai pra vida
toda (Cacique Rudd).

A gente ndo tem medo porque nossa lingua ninguém ndo vai mudar, nossa fala
ninguém nao vai mudar (Cacique Caué).

[E aqui vocés s6 falam guarani?] So fala guarani, aqui ndo tem ninguém que fala a
lingua portuguesa (Cacique Kaluand).

Pelo que foi mencionado, a lingua guarani, falada e também escrita, ¢ a forma de
comunicacdo que prevalece entre todos, nas comunidades. Em relatos e observacdes nas
reunides, em que participamos, foi comentado que as criangas, que precisam estudar fora das
comunidades por ndo ter escola na aldeia, tém dificuldade em aprender o portugués, porque
nas escolas dos brancos ndo se fala guarani. Manter a lingua materna € uma preocupacao das
liderancas, porque nas comunidades indigenas ndo se fala portugués. Isto é relatado pelo
cacique lvair:

E dificil né, porque tendo uma escola dentro da aldeia acho que vai mantendo a
lingua nativa né, mas sé que quando vocé ir 1a fora assim é obrigacdo de deixar um
pouco a lingua né, porque ali ndo tem como vocé falar a lingua propria na hora de

voceé ir na escola, por assim, entdo é complicado, mas s6 que mesmo assim a gente
estamos ensinando ainda (Cacique lvair).

Outro processo da identidade, dito por Grunberg e Melia (2008, p. 04), compreende 0
“modo de ser e proceder, com caracteristicas proprias. Seu territdrio, o solo que se pisa, € um
tekoha, o lugar fisico, o espaco geografico onde os Guarani sdo o que sdo, onde se movem e
onde existem”.

Os Ava-guarani prezam muito a terra, o espaco para viver, o tekoha. O territorio € sua
identidade também, porque em um tekoha se realizam as praticas sociais, a cultura, a
agricultura, as tradi¢cGes do povo. Por isto, os caciques Caué e Yakecan relatam a respeito da

importancia da terra, do seu espaco.
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E pra comunidade a gente precisa eu nos meus pensamentos a gente precisa mais de
um pedaco de terra, urgentemente, porque sem terra, nés nao fala, sem terra ndo tem
vida. Ai se nds continuar vivendo no acampamento n6s ndo vamos conseguir nada
né, urgentemente a gente queria pelo menos um pedaco de terra pra gente ter a nossa
vida, porque terra aqui pra nds é a vida né (Cacique Caué).

Pra mim é lutar até que ser garantido o nosso Tekoh4 [...] pra nés a nossa luta pelo
Tekoha nao s6 das minhas aldeias, porque estas 13 aldeias estes 13 Tekoha é uma
Tekoha Guassu que nos fala, é uma sé. [...] € demarcacédo [o maior desafio], porque
a pessoa onde ndo tem um lugar pra colocar sua casa, a sua reza, pra manter a sua
cultura, ndo tem como, primeiramente tem que ser a terra (Cacique Yakecan). [grifo
nosso].

Nas palavras dos caciques Caué e Yakecan, a terra € o0 seu maior bem, que, além de
produzir o sustento do povo, € o local onde se mantém a cultura, onde celebram a
religiosidade e também onde vivem. O cacique Caué comenta que os Ava-guarani sem a terra
ndo vivem, ou seja, se ndo tiverem um territério para viver, podem ser perdidos a cultura, a
identidade indigena e todos os costumes. O projeto de vida que o povo Ava-guarani tem para
as criancas, 0s jovens e para toda a comunidade é inatil sem o seu espaco, sem o seu tekoha.

De acordo com o comentéario do Cacique Yakecan sobre os tekoha, as 13 comunidades
lutam por um sé territorio, o Tekoha Guassu, local que abrange estas aldeias. Seria como uma

extensa familia, que representa todas numa so.

6.4 AATUACAO DA LIDERANCA

Antes de iniciar os relatos sobre o procedimento e também sobre as formas de
lideranca dos Ava-guarani apresento a relevancia da lideranca indigena tradicional, que ja foi
comentada neste estudo, mas que cabe trazer nesta analise para o aspecto do conhecimento do
lider indigena hoje. Quando trato da lideranca tradicional, observa-se nas comunidades dos
Ava que existe o resgate da memoria histérica na qual os antepassados, que eram lideres,
repassaram 0S Seus ensinamentos para outras geragOes. Muitas a¢des das liderancas de hoje
sdo baseadas no comportamento das liderancas tradicionais.

De acordo com Martins (2015), até hoje ainda estdo presentes a religiosidade, 0s
costumes, a cultura e a tradicdo do que foi ensinado pelos antepassados. A preocupacao das
liderancas atuais € que esta memoria histdrica se perpetue, por isto pouca coisa mudou da
lideranca tradicional para a nova lideranca. A lideranca tradicional tinha o pajé (lider
espiritual) com grande influéncia em varias estratégias que o cacique tragava. Hoje ainda

continua esta mesma repercussao, porque o pajé é visto em sua comunidade como aquele que
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tem sabedoria, poder de cura e que conversa com o0s deuses (tem visdes sobre
acontecimentos). Para entender melhor a importancia dos xamoi, como sdo chamados os
lideres espirituais nas comunidades, segue o relato do cacique Ruda:
Entdo a gente fizemos assim pra fortalecer a cultura, primeiramente a gente tem que
valorizar o nosso xamoi. Ele que tem preocupacdo sobre nossa cultura né, mas eu
tem que ajudar, eu tenho que entrar e tenho que valorizar isto né, porque ele que
sabe mais do que eu, porque que pode valorizar, e porque que a gente tem que
manter esta cultura. Entdo tudo isto ele que sabe, ele que conta dentro da casa de

reza, porque que sao importante pra gente isto né. E sempre ta bastante éh forte
ainda né, esta cultura do povo Ava Guarani (Cacique Rudd).

Neste relato o cacique explica que o xamoi que traz esta memoria dos antepassados
para que a comunidade a utilize como pratica no cotidiano, mantendo a cultura viva, seguindo
os costumes e as tradicbes. E pelo rezador que isto se fortalece. Ele é respeitado na
comunidade pela sua sabedoria e experiéncia de vida, porque geralmente o xamoi é mais
idoso e conhece a cultura do seu povo. Diante disto, os caciques Avaré, Sami e Yakecan, em
seus relatos, também alegam a importancia do xamoi na comunidade, como segue:

Apoiar as culturas xamois. Tudo que pertenga a cultura tem que apoiar, as liderancas
tem que apoiar este papel, porque hoje em dia ja ndo é todo mundo que apoia

principalmente lideranga, eu aqui particularmente eu apoio muito, sempre a casa de
reza, eu acompanho tudo (Cacique Avaré).

Entdo a gente tem rezador que é o xamoi né, este dom é Nhanderu que deu né, Deus
que deu pra ele ndo é todo mundo que tem este dom também (Cacique Sami).

Ele ainda ensinou a familia como que era o antigo, ndo tudo, mas ainda eu acho que
da forga ainda para os povos guarani, porque ele é rezador, ele ainda faz o fé o
remédio caseiro (Cacique Yakecan).

Nos relatos dos caciques Avaré, Sami e Yakecam percebe-se a importancia do rezador
nas comunidades, a influéncia que tem para manter a cultura e os rituais religiosos. Além
disto, pelo que foi relatado, 0 xamoi preserva a memoria do passado e assim a ensina as
criancgas e aos jovens.

No processo de escolha de um cacique, é a comunidade que determina aquele que vai
assumir o compromisso de atender as necessidades do grupo social. Na entrevista que realizei
com os lideres, perguntei como eles se tornaram caciques nas comunidades. A respeito disto,
seguem 0s comentarios dos caciques Avaré, Ivair, Caué e Toriba:

Esse cargo ai ndo é a gente, € comunidade que escolhe né, comunidade que decide
né, quem vai ficar, ndo é qualquer um que fica também neste cargo, porque é dificil,

porque se vocé foi indicado pra ser um lider entdo tem que ter muita paciéncia, tem
que conversar com a comunidade (Cacique Avaré).
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Depende o trabalho da pessoa que tem vontade de trabalhar e entende um pouco do
trabalho dos jurua que faz e enfrenta assim o preconceito, tem que ser firme pra ser
cacique. Entdo fui indicado pela comunidade mesmo né (Cacique Ivair).

Eu fui indicado pelo povo porque o povo que mora la né. Ai fizeram reunido e me
escolheram a pessoa e foi escolhido eu pra representar a proposta deles, a
necessidade deles assim, entdo foi assim (Cacique Caué).

Quando o cacique saiu, eu era vice cacique, dai depois eu devolvi o cargo pra
comunidade pra eles indicarem uma outra pessoa. Dai eles acharam que eu podia
continuar mas ja no cargo de cacique, ai eu fiquei (Cacique Toriba).

No caso da escolha e da indicacdo para o cargo de cacique, sdo considerados alguns
atributos importantes: o de conduta, o de se posicionar perante as situacdes de dificuldade de
trabalho, o de ajudar nas necessidades das pessoas, além do de despertar a confianca, por ser
morador da comunidade e ter descendéncia. Os caciques Moacir, Ruda e Kaluand trazem o
entendimento de como foi esta indicacdo para que assumissem a responsabilidade de liderar a

comunidade:

A comunidade me colocou aqui porque como sou um lutador e também porque o
nosso xamoi, rezador queria porque morava por aqui mesmo. E meu pai contava que
minha v0 era daqui no caso deve ter lembrando esta historia (Cacique Moacir).

Entdo esta indicacdo sempre foi pela comunidade né, a comunidade vé o trabalho
das pessoas. Eu acho que por isto fui escolhido, na verdade é que j& fui
acompanhado pela lideranca ja né. [...] eu j& vinha ajudando colocando as ideias
junto com lideranca, junto com o xamoi, lider espiritual né entdo. Vindo antes ja né
se preparando pra isto, ai fui escolhido para ser cacique das aldeias, foi me indicado
mas todo mundo concordaram, dai eu assumi este cargo. Tudo foi indicado pela
comunidade, entdo ndo teve eleicdo, ndo teve divisdo na verdade né (Cacique Ruda).

Fui indicado pela comunidade, porque cada lideranca tem opinido diferente do
atendimento, assim de tratar pessoa. E hoje é s6 eu, ja quer dizer que acostuma e ndo
quer que eu saia de lideranca, porque eles falam que outra lideranca néo sei se vai ter
paciéncia, ndo sabe tudo isto, porque qualquer coisa tem errado eu levo pela
conversa né. NOs escutamos e temos que fazer alguma coisa, por ai (Cacique
Kaluand).

O bom desempenho na liderancga requer preparo e 0 acompanhamento dos trabalhos da
comunidade, como comentou o cacique Ruda. Na histéria do cacique Moacir, ele foi
designado para a lideranca devido a sua luta e também a origem de seus antepassados, além
de ser morador da comunidade.

Deste modo, nos relatos das liderancas, quando o cacique Kaluana foi questionado a
respeito do seu papel na comunidade, ele respondeu o seguinte:

Aqui como a gente trabalha na agricultura familiar o cacique que acompanha isto,
porque nds temos aqui 75 familias, eu tenho que ver a familia que precisa, do

preparo de solo, da semente, ferramentas, tudo isto tem que organizar. Entdo eu
acompanho este trabalho, entdo minha atividade diéria € isto ai, [...] tem que sair ir
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na prefeitura resolver, porque nos trabalha pelo convénio, pelo convénio de Itaipu.
Entdo na verdade o meu tarefa € isto ai e se tiver alguma coisa assim, muitas vezes
acontece problema interno tem que chegar e resolver, tudo isto né, entdo dia a dia de
lideranca é isto ai, resolver, organizar. Por exemplo, a organizacdo hoje das aldeias,
da comunidade, tem que juntar e unir as pessoas, familia, pra ndo ter briga, pra ndo
ter algo errado, tudo isto tem que organizar, porque sendo a pessoa nao vai ouvir nao
quer saber nada, ndo sei 0 que, muitas vezes é preocupacdo esta ai. Eu sempre fala
pra outra lideranca, nos lideranca que tem que unir, porque nds SOMOS responsaveis,
porque nds somos pai dentro da familia (Cacique Kaluand).

O cacique menciona, em suas conversas, que ele precisa ser como um pai para a
comunidade, aquele que ajuda, aconselha, tem dialogo e paciéncia, porque € responsavel por
todos. Schaden (1974) comenta que o cacique é considerado como 0 pai da comunidade
porque exerce a ordem e defende os interesses de seu povo, além de resolver os principais
problemas da comunidade.

Ainda do ponto de vista das atividades do cacique nas comunidades, o cacique Ruda

explica o que ocorre na sua aldeia:

Eu tenho vérias coisas que eu faco porque a gente tem projeto também aqui dentro,
tem varios setores que eu tenho que acompanhar, tudo setor a gente trabalha junto,
tipo salde a gente se reine com pessoal faz alguma coisa, falta alguma palestra,
precisa de lideranca pra ajudar fazer, pra comunicar fazer isto, fazer limpeza na casa,
fazer algum mutirdo, tudo a gente faz junto. Ai quando cabe da educac&o, a lideranga
junto com professor indigena ou ndo indigena né, o que que falta né. [...] o que que
podemos faze dentro das aldeias pra atividades pro jovem pra pode nédo sair fora das
aldeias né. E talvez ir 14 éh entra no meio da turma la sobre algum usuario de droga,
maconha, de bebidas. Estas coisas a gente trabalha junto. E também traz um xamoio
o rezador que faz parte disto também, mas a gente faz na casa de reza. Assim, a
gente trabalha em conjunto né, varias atividades que a gente podemos fazer a gente
faz né (Cacique Rudd).

Neste processo, em que o cacique Ruda comenta sobre as atividades na comunidade,
percebi que a organizacgéo social na aldeia acontece realmente neste trabalho em conjunto, nos
setores de saude, de educacdo e do dia-a-dia da comunidade. Tudo é feito em conjunto,
coletivamente.

Em relacdo as tarefas que o cacique desempenha, os caciques Avaré, Moacir e Sami
falaram que atendem as necessidades das comunidades na medida do possivel e
desempenham o papel de representatividade dentro das comunidades.

A tarefa é encaminhar a demanda da comunidade, acompanhar, fazer documento, se

estiver algum problema interno tem que acertar, este € o trabalho principal né do
cacique na area indigena (Cacique Avaré).

O cacique é um representante da comunidade, ele sempre t4 lutando pra vivéncia da
crianga, vivéncia da comunidade, pra garantia do direito da crianca, pra garantir o
direito da populacdo indigena, que o cacique é um representante porque sabe
conversar com o pessoal, porque o cacique sempre ensina a crianga como que deve
viver, plantar alguma coisa (Cacique Moacir).
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O cacique cuida da comunidade, se alguém tem problema interno também, tudo
problema chega para o cacique né. O cacique € mesma coisa um prefeito também
que no municipio tudo que acontece problema chega pro prefeito né. S6 que a
diferenca que tem, o cacique ndo ganha nada é trabalho voluntario né (Cacique
Sami).

A respeito de como € estruturada a organizacdo social dos Ava-guarani, 0 cacique
Avaré faz a seguinte explicacédo:
Cada um pega seu papel pra fazer. As fungdes seria uma parte tem pra agricultura né,
que acompanha o plantio, que dividem a parte, espago pra familia, esta seria
familhagem né. Tem um que coordena as coisas, outro tem coordenador que busca
com semente, este ja é pro outro. De reza la coordena é xamoio, ele que manda. [Pra
salde, pra escola quem faz a funcdo?] € os professores né, a gente tem aqui um

técnico de salde, tem um guarani também, indigena. Esta é a estrutura (Cacique
Avaré).

A estrutura que envolve a organizacdo das comunidades, comentada pelo cacique
Avarg, é utilizada ndo s6 no seu local. Percebi que as terras documentadas possuem a estrutura
de funcdes praticamente igual. Desta forma, os acampamentos tém atividades iguais, porém
ndo com a mesma complexidade, por ndo possuirem escola, postos de saude, espaco adequado
para plantio. Mas, 0s povos das ocupacfes, que estdo em acampamentos, aspiram obter as
mesmas conquistas que 0S Seus parentes conseguiram para manter esta estrutura de

organizagdo em suas comunidades.

6.4.1 Desejos e Preocupaces das Liderancas para o Futuro de suas Comunidades

As liderancgas apresentaram em seus relatos as preocupacdes e 0s anseios para o futuro
das suas comunidades, no que diz respeito aos seus territdrios e as condi¢bes de melhorias
para que possam viver com dignidade. A partir destas realidades, seguem o0s argumentos dos

caciques Ruda, Yakecan e Ubiratan sobre as suas principais preocupacaes:

A coisa de fora td chegando muito nas aldeias né, aquela coisa que a gente ndo
conhecia, aquela coisa que a gente ndo vivia assim né, entdo chega ai o jovem
curioso que ele queria também né, ja t& pegando tudo né. Entdo esta é a preocupacdo
(Cacique Ruda).

A minha preocupacdo maior pra mim é a questdo da terra, porque ndo tem alguma
lugar assim pra colocar assim nossa casa, roca, nossa familia, ndo tem como. E ai ja
vem mais alguma coisa que a gente precisa, hoje em dia precisa escola, precisa
também nossa casa de reza (Cacique Yakecan).

Queria que se vivesse em paz, tenha direito, tenha direito da crianga a escola, tem
que ser alguma coisa, tem que ter o guarani também, tem que ter alguma coisa. Sem
esta ndo tem como dizer que vivemos tranquilo, tem que ter escola, tem que por
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posto de salide, nés tem que ter agua, n6s tem que ter energia, coisa que da pra
sobreviver bem (Cacique Ubiratan).

Os anseios dos caciques para as suas comunidades estdo atrelados ao futuro das
criangas e dos jovens, as geracOes futuras das comunidades que, para Albernaz (2009), séo
projetos para o futuro de todos na comunidade. Deste modo, os caciques Avaré, Caug,

Kaluana, Yakecan e Ubiraci destacam em suas falas sobre as suas aspira¢cdes para o futuro.

Agora 0 meu maior desejo é forcar este grupo de jovens, pra poder, pra organizar né,
porque isto ai vai conquistar também a demarcacdo, eu preciso de companheiro,
porque cada lideranca ja lutou bastante, algum ja ta velho, algum ja morreu, entdo
isto é nossa ideia né (Cacique Avaré).

O meu sonho éh ter uma escola estadual indigena nas aldeias pras criangas, eu quero
que crianga se divertindo no proprio deles, na hora da merenda todo mundo alegre
saem pra merendar, 0 meu sonho é isto ai. E fazer uma casa de reza bem confortavel
a gente toda semana vamos estar |4 ensinando a crianga como que tem que andar na
cultura né. Queria a crian¢a desde pequenininho ensinar pra ele continuar depois
nossa, a luta dele né. Porque a gente vai envelhecer e dai acabando, chegando ao fim
da vida, ai ele j& vai ter como pra continuar pra fortalecer a cultura e aprender
também como que vai continuar a luta depois. Este ai é meu sonho (Cacique Caué).

O futuro da minha comunidade na minha aldeia ¢ ampliar minha aldeia. Por
exemplo aqui na familia j& ndo tem mais espaco (Cacique Kaluand).

Eu queria a primeira parte seja continuacdo de manter nossa cultura, porque varias
vezes nds ouvimos que fala os guarani ndo tem mais né, entdo a nossa preocupacao
maior é isto ai, e sobre a educacdo porque sem isto tem muito mais familia que t&
estudando e n6s ndo queria deixar que esqueca da cultura indigena do guarani e
também continuar a estudar né. Entdo a nossa preocupacdo é isto ai (Cacique
Yakecan).

Eu quero que meu povo fique tranquilo, estudar, trabalhar, quem que ta crescendo
agora entender esta cultura tradicional pra ndo acabar a cultura principalmente isto
dai (Cacique Ubiraci).

Acima, nas falas dos caciques, ficam claros os desejos de terem a terra para viver com
tranquilidade, incentivar a cultura para que permaneca fortalecida na comunidade e prover a
educacdo para as criangas, porque serdo os protagonistas que levardo adiante as lutas e o
modo de vida dos Guarani.

6.5 ESTRATEGIAS PSICOSSOCIAIS DE RESISTENCIA DAS LIDERANCAS AVA-
GUARANI

Para entender as estratégias psicossociais de resisténcia das liderangas Ava-guarani, eu
destaco a ideia de vida em grupos, em comunidades. Os grupos sociais se intensificaram e

surgiram as representagdes sociais. O homem passou a influenciar os grupos com a
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experiéncia, a habilidade e o conhecimento, no sentido de criar as suas estratégias
psicossociais para garantir que as regras fossem seguidas coletivamente e observadas no
grupo, com responsabilidade, para um objetivo comum. Quando da vivéncia em grupo,
surgem familiaridades, solidariedade e participacdo. E do consenso de todos preservar as
tradicdes e a cultura.

Entdo nos ta cacique pra fazer a organizagcdo do Tekoha né e fora também pra

participar do Guassu, pra poder pedir um projeto e procurar o direito da comunidade
né, por exemplo, a demarcacgdo né, € isto ai (Cacique Ubiratan).

Isto retrata a historia de como, pelas interagdes sociais, criaram-se as representacoes,
ou seja, as liderancas de grupos, que fortaleceram as formas de vida, em busca de seus
interesses. Estas ideologias trouxeram as transformacgdes da humanidade e repercutiram em
visdes de mundo, caracteristicas de cada grupo. Martin-Bard (1998) explica que a ideologia
possibilita o controle, a ordem e assim se mantém, fazendo com que os individuos alentem em
si as mesmas aspiracdes e necessidades de um grupo, modificando o seu comportamento e a
sua conduta social.

Desta forma, os Ava-Guarani alimentam as aspiracdes de conduzir as suas
comunidades mediante 0 compromisso de conseguir o que necessitam, conforme a fala dos
caciques sobre as estratégias para a busca dos direitos da comunidade.

O direito da comunidade [...] tem que tomar providéncia com documento, levar
encaminhamento pra garantir fundos, e pra aldeia é mais complicado, n6s temos
uma aldeia e ndo temos energia, ndo tem agua, ndo tem nada la. Entdo n6s levamos

um documento pro pessoal da justica pro pessoal de 6rgdo de competéncia seja pra
resolver na regido as necessidades de nds guarani (Cacique Moacir).

E assim que 0s movimentos sociais ocorrem e os propésitos de um povo se
intensificam. Por isto, é determinante que, no estudo da psicologia social, a relacdo do
individuo com a sociedade seja pelo seu processo histérico, subjetividade, forma cognitiva e
interpretacdes da realidade, pois sdo consideradas caracteristicas proprias de um povo.

Hoje a gente tem através da conversa, através da memdria, do conhecimento que nds
temos que tentar lembrar de novo do passado, porque do passado a cultura e a lingua
muito forte e a natureza e a terra € muito enorme naquela época, a gente mora onde
quiser, a gente faz casa de reza onde quiser fazer, tem muito lugar, tem muita
natureza que possa sobreviver, naquele natureza, naquela pesca, naquele rio. Mas,
hoje ndo tem mais esta, este espaco ja ndo tem mais, que nds sofremos nds temos
que lutar hoje pra conseguir um pedaco de terra, pra manter a cultura ali dentro. E
hoje totalmente tudo acabado este espaco que nds tinha antigamente, acabou a
natureza, acabou a a4gua boa, acabou terra, ndo é pela nossa culpa, s6 que na verdade
isto ai ja vem pelo conhecimento ndo indigena, ndo indigena usa a cabeca e o corpo
como vai aproveitar aquela natureza, aquela terra. E n6s como indigena a gente ndo
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tem estudo, ndo tem cabeca nenhuma, nés perdemos totalmente o espaco e a
natureza. Se fosse o indio tinha cabeca naquela época, nés nao ficamos nesta
situacdo, nos também vamos pensar igual o fazendeiro que pensa. Pegamos enorme
terra, fazemos divisa, vamos fazer uma cerca ai que ninguém pode entrar ai, se fosse
que nos tivesse cabeca naquela época (Cacique Kaluand).

Seguindo este argumento em relacdo a historia, Ramos (1990) comenta que 0S
“indios”, assim chamados pelos “brancos”, modificaram suas agdes devido as repressoes
ocorridas contra seu provo pelo governo militar. Foi em resposta a estes acontecimentos que
intensificaram as estratégias como forma de resisténcia. A partir disto, as liderancas indigenas
perceberam que eram tratadas como diferentes, ndo eram aceitas pelos brancos (chamados
pelos indios de civilizados) e utilizaram este procedimento para articular discursos de
reivindicacdo e de protesto em relacdo aos seus direitos, lesados por legislacdes, além da
busca pelo reconhecimento de seu modo de ser e viver.

O argumento das mudancas, como forma de resisténcia, cria como estratégia que
incumbe a articulacdo politica para a cobranca dos direitos, como foi enfatizado no discurso
dos caciques Ubiraci e Ruda, que comentam a respeito da aquisi¢do do conhecimento do
branco, para entender melhor as leis e descobrir os direitos constituidos, para que ndo ocorra a
possibilidade de serem enganados.

E importante pro guarani que como eu disse a tecnologia avanca né e 0 nosso
guruixa, prefeito, governo, presidente e demais guruixa ele quase cada ano ele troca
as leis né. Se a gente ndo estudar a gente ndo vai perceber o que esta acontecendo la
fora, por isto que é importante estudar e ensinar também aquele que ainda nédo ta
sabendo o que que ta acontecendo la dentro da escola, por exemplo em Curitiba, em

Brasilia, quem que manda agora prefeito, vereador tem que ver quem que &, quem
que ta na frente, por isto que é importante o estudo (Cacique Ubiraci).

Agora a gente tem alguns indigenas que ja entendem esta questao de fora, que ele ja
t4 na universidade, a maioria j& ta sabendo né, entdo ja convive mais de fora e ele
aprende de la. Entdo, j& teve mais assim com cuidamento, a gente j& t& cuidando
sobre isto né. Teve muita pessoa que veio assim pra enganar a gente, esta coisa
assim né. Isto foi muito dificil antes, mas hoje a gente ja sabe, a gente ja ta ficando
mais esperto (Cacique Ruda).

[...] se vocé ndo tem estudo vocé ndo aprende, e se tem estudo também vocé tem que
aprender éh, tem que estudar e aprender ler e escrever e mais pra frente vai servir
como defensor né. O indigena vai defender os seus direitos, tudo isto através do
estudo nés aprendemos (Cacique Kaluand).

As articulagdes dos caciques Ubiraci, Ruda e Kaluana frisam a necessidade do estudo
para compreender as legislacdes, para defender os direitos e também para conhecer a cultura
dos ndo indigenas. O estudo também é uma forma de conscientizacdo em prol da realidade em

que estdo inseridos, pode ser um caminho para a néo alienagcdo e um meio de entendimento do
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processo de dominacdo da sociedade capitalista. Relacionado a conscientizacdo, Martin-Baro
(1998) explica que a questdo de perceber a realidade & sua volta e ter consciéncia dos
problemas sociais é a forma pela qual acontece a transformacdao social.

As estratégias de resisténcia indigena trazem consigo uma histdria que se inicia com a
colonizacdo dos portugueses em terras brasileiras. Neste ato de proximidade entre indios e
brancos, houve a violacdo de direitos, que até hoje sdo reivindicados. Por isto se criou a
resisténcia dos povos indigenas. Os fatos que marcaram este contexto de resisténcia estéo
vinculados tanto a desapropriacao de territorios quanto a dizimacao de povos acometidos por
genocidio e violéncia, contribuindo para criar estratégias de defesa que continuam na
sociedade contemporénea (BRESLER, 2000; OLIVEIRA, 2012; LEMOS; GALINDO, 2013;
SEVERO, 2016).

No entendimento do processo histérico, o cacique Kaluand menciona a importancia do
conhecimento da histéria para que as acbes acontecam e sejam realmente mais bem
articuladas, em termos de luta por direitos.

Precisa ter conhecimento, tem que ler a historia, histéria do Brasil, descobrimento
do Brasil, ndo adianta eu sé aqui e ndo conhecer nada de lugar, eu tenho que
conhecer todo lugar. Por exemplo, eu td aqui eu conheco de todo lugar, posso falar
aqui que meu avd mora antigamente, esta aqui era aldeia antiga, posso dizer mas tem
que ter conhecimento, ai porque hoje tem muita pesquisa que possa pesquisar da
pessoa. Assim, muitas vezes porque o Itaipu perguntou pra mim um dia “Oh aonde
que vocé nasceu?” Eu falei eu nasci em Foz de Iguacu, na verdade eu falei Paraguai,
Brasil e Argentina sdo trés paises, mas antigamente a gente ndo tem fronteira,
antigamente sdo espagos pra nosso conhecimento né, ndo tem fronteira, pra nos é
trénsito livre, a gente anda em qualquer lugar, antigamente ndo tem. Mas, hoje ndo
pode se vou pra Argentina, ou Argentina ndo pode proibir que vou passar 14, porque
sei que é meu territorio, no Paraguai eu posso ir l4, no Brasil posso ir em qualquer
lugar. Dai eu falei aquele reserva de protecdo do lago de Itaipu também se quiser
entrar 14 eu posso fazer meu barraquinho porque eu sei que a natureza sdo nosso. [...]
Através da histéria a gente aprende, por exemplo, tenho meu papel aqui tenho que
ler tenho que conhecer, meu nascimento onde que nasci, aquele lugar que eu andava,
onde que meu avd andava, onde que meus avos antigamente ocupava, o rio. [...]
Historia de vida, entdo por ai a gente pode conseguir, e assim eu andava muito em

Guaira, sabe que eu sou sempre viajo em qualquer lugar. Entdo na verdade a pessoa
tem que ter conhecimento (Cacique Kaluana).

A respeito do conhecimento, o cacique Kaluana argumenta que é preciso resgatar a
memoria do povo, conhecer a histéria do pais, do seu local e também da sua propria
existéncia. Pelo relato do cacique é importante ter este conhecimento para poder argumentar
guando for negociar e lutar pelos direitos. Com este conhecimento da histéria é possivel saber
onde viveram o0s antepassados, onde estdo enterrados e esta seria a prova de que realmente os
territorios lhes pertencem. Segundo Montero (2006), conhecer a histéria pessoal e também a

da comunidade, em que esté inserido, é fundamental porque abre a consciéncia e também
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estimula a reflexdo sobre tudo o que esta a sua volta, além de contribuir para a construcao
social das relagOes e para a transformacgao social.

Estas estratégias de resisténcia, apoiadas pelo processo histérico, prevalecem como
estopim para que os indigenas Ava-Guarani ndo percam a sua esséncia, defendam os seus
direitos e conservem a sua forma de vida. Segundo Melia (1990) os Guarani conduzem, pela
natureza do seu ser, a espiritualidade marcada pelo simbolismo, ou seja, a danga, o canto e 0s
costumes, todos apresentados na comunidade e na casa de reza, considerada lugar sagrado.
Este simbolismo é uma forma de estratégia de resisténcia porque representa as praticas do
povo Guarani.

Para enfatizar a estratégia de resisténcia, pela pratica social em relagdo a reza, ao canto
e a danca, na questdo espiritual, o cacique Ruda explica a importancia destas praticas no
sentido de trazer para o grupo a cultura do povo.

Por exemplo, ndo deixar entrar outra religido, a gente ndo deixa, nds mesmo tem que
ser forte. A gente tem que proteger nds né, o branco ndo vai saber se ta assistindo
nossa reza, nosso canto, ndo pensa que € assim normalmente, mas a gente ja sabe do
que a importancia que a gente faz [...] mas quem sabe mais é nés quem sabe mais é
0 xamoi que entra la na casa de reza, este que é mais valioso pra gente. Entdo tem
que ser n6s mesmo né, ndo pode depender de fora, pra gente pra poder ter esta
cultura né, este canto na casa de reza. [...] 0 canto sai pelo som ja, 0 xamoi primeiro
levanta faz a orag&o, porque Nhanderu a4 em cima ja vem dado este canto. Entdo ele
ndo é fazendo letra fazendo isto né, através do som surgiu o canto né. Eles
comecaram escrever € ou nem escreve né, as vezes na memoria mesmo ele canta e
traz o jovem j& seguindo cantando j& né. J& vdo aprendendo, ndo é assim fazendo né,
escrevendo, pensando, fazendo, por isto que a letra é muito boa. Fala certeza,

problema, da terra, da raiz, das plantas, do mato, da natureza, fala tudo isto (Cacique
Ruda).

Estas praticas da religiosidade sdo consideradas como estratégias psicossociais de
resisténcia devido a identidade dos Ava-guarani, que prevalece até hoje. E o pertencimento
dos indigenas a comunidade, ¢ a sua representacdo social quando da participacdo nas praticas
sociais.

Segundo Bresler (2000), as resisténcias dos indigenas brasileiros foram assim geradas
mediante a discriminacdo das suas praticas sociais e também pela posicdo europeia de
fomentar a cultura trazida de seus locais para as terras brasileiras. A partir deste ensejo, por
ndo atribuir valor ao modo de vida indigena, a sociedade passou a ignora-los como
organizagdo e isto provocou um retrocesso psicossocial para estes povos, que, apesar de se
constituir em comunidades, seguem na luta pelo pertencimento e reconhecimento diante do
mundo moderno.

Os povos indigenas da etnia Guarani trazem estas resisténcias com fortalecimento
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porque a aceitacdo de um processo universal, que ignora as suas préaticas, se torna intoleravel.
Segundo Oliveira (2014), diversas estratégias foram utilizadas pelo povo Guarani do Oeste do
Parana, como a modificacdo das ocupacOes nas aldeias, a reivindicacdo de legitimidade dos
territorios, as dendncias das violéncias sofridas, os pedidos de auxilio, entretanto, desde o
processo de esbulho, estas estratégias, consideradas como préaticas dos indigenas guaranis,
ainda ndo repercutiram em beneficio para com as demarcacdes territoriais e a reconquista dos
direitos originais.

Enfatizando as questBes de legitimidade e de demarcacdo dos territorios, os Ava-
guarani procuram atrelar as suas estratégias a luta em relacdo a demarcacédo, para que possam
cobrar das autoridades os seus direitos como cidaddos. Esta posicdo é citada pelo cacique

Caué, como segue:

Da nossa comunidade principalmente a gente luta pela justica, mas a gente néo
consegue nada, ndo tem retorno, a gente manda e ndo tem retorno, tudo por causa da
falta de uma area documentada pra nds né, area demarcada né. Tem que ter uma area
demarcada, comprada, pra que nés possa adquirir qualquer coisa, qualquer projeto
(Cacique Caué).

Segundo Lemos e Galindo (2013), os indigenas guaranis ndo reivindicam somente 0s
seus territorios, mas a permanéncia de sua etnia, a forma econdémica de vida, o uso dos
recursos naturais, para o bem coletivo de subsisténcia, para apenas suprir suas necessidades.
Sdo frustracbes que estes povos sentem perante a civilizagdo, porque rios séo desviados de
seus cursos, florestas sdo assoladas, deixando rastros que comprometem o futuro dos povos
indigenas, que necessitam dos recursos para sobreviver.

Todas estas situacdes sdo pressdes sofridas ndo s6 no contexto ambiental, é também
pela prética social que envolvem os rituais religiosos, aspectos culturais e econémicos, as
articulacGes politicas geridas por reunides e encontros. A todo momento os indigenas guarani
sdo pressionados a ndo dar sequéncia as suas praticas sociais (GUANAES, 2015)

Por conta disto, que os Ava-guarani fazem reinvindicagcdes e permanecem resistentes,
caso contrario seu jeito de ser perde-se, sdo pressionados para atender aos designios da
sociedade civilizada, para que a populacdo desista de seus direitos devido ao ndo
reconhecimento do seu modo de viver. Os Ava-guarani pelo contrario, continuam levando 0s
seus propositos de geracdo a geracdo mesmo acometidos pela inseguranga, esta resisténcia se
torna a forca destes povos para que as comunidades tenham um pouco de dignidade.

No relato do cacique Ubiratan, ficam claras as questdes de inseguranca pela violéncia

praticada contra o povo guarani, que acarreta doencas nos indigenas. Outra situagdo de risco €
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causada pela modernidade porque se extinguem 0s recursos naturais, que sdo 0 meio de vida

dos indigenas.
Guarani antigamente tem muito espaco pra andar, hoje ja ndo tem mais, vocé sai ali
na rua, o indio foi baleado ali na rua, entdo antigamente que tava neste lugar so
indigena, nao tinha isto ai né, indio vai pescar longe matar bicho ou pra buscar
remédio caseiro pra curar nossa familia pra fazer remédio. Mas hoje nao, vocé nao
pode sair mais nem perto por ai, porque agora chegou no nosso Brasil, encheu de
estrangeiro né, que vem de fora e ele ja tem varios pistoleiros no sitio dele pra ndo

entrar ninguém nem cachorro, nem indigena né nem qualquer pessoa né. Entdo isto
ai fica doente pra nds né pra cada lideranca (Cacique Ubiratan).

Assim, as estratégias psicossociais das comunidades indigenas sdo envolvidas pelo
processo historico e pela realidade social em que os individuos estdo inseridos. As resisténcias
sdo as consequéncias do conhecimento, da reflexdo e da consciéncia das aces acometidas por
regras severas, marcadas pela violéncia de seus povos, que constantemente precisaram
modificar as suas rotinas devido as situacdes de opressao.

Diante de varias situacdes de descontentamento, uma das estratégias psicossociais de
resisténcia, que os povos indigenas da etnia Guarani utilizam, é a lingua falada em seus
meios, porque na sociedade o que predomina é a lingua portuguesa, trazida pelos portugueses
durante o processo de colonizagcdo. No entanto, a lingua guarani prevaleceu e prevalece como
efetiva na oralidade das comunidades indigenas, que se enquadram nesta etnia. E a forma que
0S povos encontram para interagir entre si sem a utilizacdo da lingua portuguesa, a qual a
sociedade esta atrelada. Seguem as falas dos caciques entrevistados sobre a lingua praticada

nas comunidades:

Entdo a nossa lingua muitas vezes é muito interessante né, porque como ja nasce
com a lingua tem que manter aquela mesma lingua né, a fala. O guarani dificilmente
perde a lingua, talvez porque ele ja nasce com a lingua, com a fala dele ja, e na
familia mesmo ensina e nunca ele vai esquecer, ndo vai esquecer mais (Cacique
Kaluana).

A gente tem que conversar todo dia em guarani também pra ndo deixar muito desta
lingua né, [...] mas s6 que mesmo assim a gente tamo ensinando ainda, tem 0 meu
cunhado que sempre faz este trabalho voluntéario, que é ensinar ainda a lingua
guarani também pra crianca ter (Cacique Ivair).

A crianga que estuda pra fora na cidade é tudo diferente né, porque Ia ele tem que
falar em portugués, ja é uma lingua que j& ndo € nossa né (Cacique Caué).

Vai na escola fala assim no idioma do branco, mas voltou pra casa fala a mesma
lingua nosso idioma (Cacique Jandir).

A comunicagdo dentro das comunidades € feita com a lingua guarani. Os caciques
Kaluand, Ivair, Caué e Jandir explicam que a lingua deve ser mantida e aprendida desde

crianca, para que prevaleca. A lingua portuguesa se aprende fora das aldeias, porque é
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necessaria quando se estuda fora da aldeia, mas a lingua materna sempre sera o guarani.

Desta forma, Jodelet (2001) explica que esta posicdo da linguagem influencia na
comunicacdo social pelo aspecto cognitivo de pensamento, que, pela forca das palavras,
proporciona a transformacéo social dos individuos inseridos no grupo, criando a percepc¢édo da

realidade.

6.5.1 InteracGes Sociais e Aliangas das Liderancas como Estratégia

Sobre as relagdes com outros caciques, foi praticamente undnime a aprovagéo, pela
expectativa positiva de se reunirem, de discutirem problemas das comunidades, de terem estas
interacdes sociais. Além disto, as liderancas acreditam ser necessaria a unido de todos para
atribuir forca para a luta pelos direitos. Esta estratégia foi efetuada no passado e resultou na
conquista de territdrio. Por isto hoje se utiliza a unido dos caciques de varios Tekoha para que
sejam fortalecidas ac6es em prol de objetivos comuns.

Estes objetivos sdo de conseguir: escolas nas aldeias, atendimento de satde, melhorias
nas moradias, agua potavel, entre outros. Na verdade, as liderancas simplesmente pretendem
todos os direitos como cidadaos, porque sdo brasileiros. Com isto, apresento a explanacéo que

0s caciques colocaram como relevante na unido de liderangas:

Aqui é tudo parceiro. Sempre quando sai reunido nés ta tudo junto e pedimos algum
projeto tudo junto. A gente faz reunido, e quando sai reunido a gente junta tudo, séo
14 liderangas, porque aldeia é s6 uma aldeia s6 que se chama Tekoha Guassu
Guavira né. Entéo faz planejamento pra fazer demarcacéo né (Cacique Ubiratan).

Toda vez que acontece reunido assim todo mundo se reine né, pra conversar, pra
discutir né (Cacique Sami).

A questdo de caciques toda regido nds tenta se reunir sempre junto com toda
lideranga, sentamos e conversamos € pra, seja pra fazer algum documento pra que
seja garantido nosso direito. [...] tenta por més, mas quando é longe assim é dificil
pra n6s porque nds ndo temos assim pra chegar 14, mas de vez em quando, quando
tem alguma coisa, um evento alguma coisa na comunidade nds sempre encontramos
todo mundo (Cacique Moacir).

Somos unidos. [...] a nossa Tekoh& nos estamos lutando é uma sd, é uma Tekoha so,
que nds fala Tekohd Guassu. [...] éh, conversamos pra ficar mais unidos, entre 0s
caciques entre as comunidades. Porque tem de outra comunidade também sempre foi
nas minhas aldeias, ou vem de la aqui, n6s conversamos tudo junto, como que nos
vamos tratar nosso visitante, porque sempre vai visitar, entdo isto ai ndo tem mal
queréncia nenhuma. [...] porque ndo s6 pra manter a nossa cultura, porque talvez
alguma lingua antiga eu ja esqueci, eu tenho que perguntar pra ele, talvez ele sabe
ainda, e talvez ele j& esqueceu alguma coisa ele possa me perguntar (Cacique
Yakecan).

Conforme citado pelos caciques, a interacdo entre eles acontece sempre, desde para
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reunides sobre discussdes, relacionadas a direitos, até para comemorac@es, festejos e outros.
Na verdade, as visitas entre parentes fazem parte do modo de ser do Ava-guarani. Eles gostam
de viagens para outros locais, para visitar parentes de outras comunidades.

Neste ensejo, Guanaes (2015) comenta que as liderancas se relnem sempre que
podem, em cerimbnias e eventos grandes, nos quais todos se encontram e deste modo
“reforgam suas origens comuns, suas relacfes de parentesco e consanguinidade, seus rituais e
crencas, suas redes sociais e politicas, e compartilham saberes e experiéncias de lutas e
resisténcias” (P. 317).

Estas relagOes sociais dos caciques geram resultados positivos que sdo contados pelo
cacique Ruda.

Organizacdo de cacique agora comegou também no Parand inteiro, a gente
conseguiu, ja teve isto né, [...] e teve acho que mais de 10 anos ndo foi mais reunida
a lideranca. E agora comegado, a gente montou a primeira comissdo daqui desta
regido, regido do Oeste né. A gente fazia reunido dos s6 Guarani, desta regido so.
Mas agora a gente agora conseguiu reunir de novo Parand inteiro né, ndo é so
guarani, kaingang, guarani, tem xetd, povo do Parand também, entdo tudo isto
também a gente t4 comecando reunir de novo as liderancas pra poder ter mais forca,
mais voz né, pra poder lutar né, ir 1a éh enfrentar qualquer coisa né. [...] Nesta regido
a gente fazia vaquinha, uma coisa assim pra poder ir, ninguém tinha pagado pra
gente pra se reunir né, e agora comecaram a reunir de novo. A relagdo do cacique,
mas antes ndo, antes s6 alguém do acampamento se virava s6 ele sozinho, agora néo,
agora comecaram de novo esta unido da lideranga né, e bem forte, e acho que agora
a lideranga ficou mais forte ainda, mais confiante em qualquer coisa, porque a
lideranca ta junto né, sabe acompanha tudo qualquer coisa, toda a regido pra ca, no
Oeste pra la também luta aqui tem tanto territério, a educacdo, satide também néo ta
bem, a gente ja t& sabendo ir junto né. [...] através desta unido a gente fica mais forte
pra cobrar né (Cacique Ruda).

As articulacdes dos caciques estdo trazendo o fortalecimento politico das comunidades
guaranis, que estdo se unindo com outras etnias em busca de seus direitos e de melhorias na
qualidade de vida de seus povos. Benites (2012) comenta que as articulagcdes entre liderancas
sdo importantes porque fortalecem os propositos das comunidades e trazem resultados, como
as demarcacOes de terras, devido ao processo de resisténcia. Além disto, estas aliancas
também mantém fortalecida a identidade de seus povos, porque sdo encontros que repercutem
nas praticas de rituais religiosos e na discussdo sobre a recuperacgao dos direitos violados.

Sdo também estratégias politicas de resisténcia, pois todos se unem em prol do mesmo
objetivo, como o cacique Kaluand comenta em seu relato.

Olha éh de vez em quando nos se reline, nos se retne falando a parte de luta pela
terra, s6 que a gente também muitas vezes nos se falamos num local, muitas vezes
eu sou assim, por exemplo, eu vou fazer aqui hoje um documento, dai eu vou falar
pra minha comunidade vou viajar levar la pra Brasilia ou la pra Curitiba. Muitas

vezes a gente faz documento, eu penso assim, eu sempre discuti, [...] nés temos que
fazer coisa andar, ndo precisa vim falar aqui depois que as coisas ndo acontecem.
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Vamos fazer a coisa andar, sendo nos que vamos ficar pra tras, eu sempre falo
porque assim, falando do espaco, do territorio, da luta pela terra, quem que vai
defender n6s? Se vocé ndo tem apoio vocé nao vai defender, se vocé tem apoio vocé
vai dizer que aquela aldeia precisa isto, aquela comunidade precisa isto, ele precisa
de espaco vamos resolver, aonde que eu posso chegar pra nos resolver? Vocé poderia
falar, mas se vocé ndo tem como resolver, vocé ndo vai resolver, que nem eu falei
pra Funai estes dias. Mas no sentimento de vocés ndo é pra ajudar pessoas, pra
embolsar o dinheiro, nés perdemos muito a nossa terra, nosso espaco, pelo Rio
Parana que foi feito barragem do Itaipu, porque aquela barragem Rio Parana era
nosso, era Nosso rio pra ir pescar, pra ir tomar banho, pra lavar roupa, pra tomar
agua. E hoje vé aquele enorme do lago de Itaipu, quem que aproveita? Sao vocés, eu
sempre falo, eu falo porque é verdade (Cacique Kaluand).

Com toda a situacdo de movimentos e mudangas, tanto de territorio quanto de cultura,
ocorridas devido ao contato que tiveram com ndo indigenas, estes povos continuam com
estratégias, agora através do conhecimento, em termos de legislacbes e aliancas, porém
mantendo 0s seus costumes e as tradi¢Oes historicas, ensinadas para as proximas geracoes.
Trilham este caminho para que ndo seja perdida a identidade de seu povo.

Uma das estratégias utilizadas pelos indigenas, para garantir que seus preceitos sejam
aceitos, foi o dialogismo e as aliangas com 0s representantes politicos e ndo indios, como
forma de mostrar os seus argumentos em relagdo aos anseios de toda a comunidade, bem
como as condicgdes a que estdo acometidos e 0s propdsitos em termos de harmonizar conflitos
(SILVA, 2015).

Enfatizando isto, as aliangas com néo indigenas estdo vinculadas ao que os caciques

falam, a sequir:

Contato com os ndo indigenas, sim a gente tem que acostumar né, nao tem como nao
ter contato, agora tem que ter contato com branco, é obrigado né (risos). Este
contato, pedir ajuda, ir 1a conversar, ndo é assim como algum lugar isolado, a gente
ja precisa de algumas ajudas dele né, entdo precisa de orientagdo dele, porque ja ta
aqui quase junto né. Pode ajudar e saber coisa assim, a gente precisa aqui né. Entdo,
ndo tem esta coisa assim de proibi¢do de branco, uma coisa que mesmo Se a gente
conhecendo, se puder ajudar, estas coisas. [...] aqui no professor aqui tem muito
diadlogo bom né, sdo parceiro também na escola (Cacique Ruda).

No6s dependemos do jurua [branco], do governo né, da universidade, nés
dependemos né, pra mim é muito importante, nds ndo ta contra tudo os brancos,
apenas ndés precisa direito e apoio (Cacique Jandir). [grifo nosso].

O contato € bom [com n&o indigena], o contato vai ser muito bom porque a
tecnologia é muito grande, hoje tudo com tecnologia assim, celular, computador, éh
alguma coisa assim que, entdo chega também na aldeia. Na verdade, o contato com
ndo indigena pra mim, pra nds é bom também, ai a gente pode conhecer qualquer
coisa do passado, 0 que que acontece dos antigos, 0 que que aconteceu naquela
época, através do estudo, através do ndo indigena também nés chegamos a aprender
isto (Cacique Kaluand). [grifo nosso].

Segundo a percepgdo dos caciques Ruda, Jandir e Kaluand, o contato com ndo

indigena é bom porque, através dos brancos, se consegue algumas articulagdes politicas. E
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citado o papel do ndo indio na escola, no conhecimento do passado do povo, no aprendizado
pelo estudo. Outro ponto é o uso da tecnologia, que hoje também esta presente nas aldeias.
Por isto a alianca e o contato séo relevantes, além de ser uma estratégia para posteriormente
gerar a defesa dos interesses da comunidade.

Estes foram os resultados obtidos a partir dos relatos e observagdes nos locais de
estudo, bem como a percepcdo de estratégias que as liderangas adotaram em prol da melhoria
das condigdes de vida de suas comunidades que sdo 0s seus principais objetivos comuns.
Diante disto, a teoria como estratégia psicossocial de resisténcia esclarece essas mudancas
sociais que as liderangas procuram para seu povo para viver com tranquilidade.

Seguindo estes entendimentos, apresento em seguida as consideracdes finais do estudo

relacionado aos Ava-Guarani da Regido Oeste do Parana.
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7. CONSIDERACOES FINAIS

A questdo relacionada aos indigenas ainda é preocupante no contexto atual,
principalmente quando se percebe o descaso pela sua forma de vida. Neste estudo, foram
vistos 0 processo historico de situagdes conturbadas, que os indigenas estiveram acometidos,
e as tentativas de exclui-los da sociedade capitalista, protagonizadas pelo confronto, violéncia,
escraviddo e discriminacdo. Todos estes elementos de exclusdo social nos fazem pensar em
como os acontecimentos foram marcantes, tanto na forma traumatizante quanto na luta. Hoje,
com toda a memoria historica, os Guarani continuam resistindo a toda forma de persuadi-los a
se integrarem na cultura contemporanea dos ndo indigenas. E, apesar disto, as suas liderancas
ndo se omitem na sua histéria, mas fazem uso do que foi ensinado por seus antepassados, das
tradicdes e dos costumes, da cultura e da linguagem.

Diante do proposto, este estudo, que estava incumbido da compreensédo do modo de
ser e da lideranca dos Ava-guarani, trouxe uma visao de realidade que em nosso contexto de
sociedade ndo indigena é diferente, mas que considero interessante porque envolve o trabalho
coletivo de toda a comunidade. Os indigenas tem uma forma de liderar que esta atrelada ao
entendimento de familia, que remete as necessidades de todos com o objetivo de exercer a
partilha, mesmo que cada familia trabalhe de forma individual, os recursos alcancados sdo
distribuidos de forma igualitaria, prevalecendo o projeto de vida do grupo social como um
todo.

Os questionamentos propostos para este estudo eram para compreender: De que
maneira se constitui o processo de lideranca indigena Ava-Guarani, no Oeste do Parana?
Quais as principais estratégias psicossociais de resisténcia, utilizadas por suas liderangas?

A resposta a estas questdes foi possivel pela aceitacdo dos Ava-guarani em participar
do estudo. Primeiramente, foram realizadas as visitas e observacdes que me proporcionaram
descobrir a organizagdo social como um todo, desde as atividades, as formas de vida nas
aldeias até como as liderancas eram constituidas. A partir disto, percebi, ja de inicio, que se
tratava de uma lideranga bem particular, porque raramente vemos esta realidade de vida pela
coletividade em nossos contextos formais ndo indigenas. Em seguida, pelos relatos e nas
entrevistas, consegui encontrar a resposta, relacionada a teoria, em que se baseou o trabalho
desta pesquisa, que sdo as estratégias psicossociais de resisténcia.

Nas analises, embora eu as tenha dividido em categorias de estudo, as estratégias

foram bem peculiares ao que me dispus explicar. Quando se trata de estratégia, a maioria das
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liderancas deixa claro que a lingua é a mais relevante, em suas articulagdes politicas, porque a
utilizam nos discursos e nas discussdes entre comunidades. Outro ponto que entendi, logo nas
primeiras abordagens discursivas, foi como sdo consideradas as liderangas. Sdo nomeados
como caciques em suas comunidades. Os caciques sdo escolhidos pelas comunidades, levando
em consideracdo a sua boa conduta, 0 seu compromisso em auxiliar 0 seu povo, a
desenvoltura com que articulam politicamente com os ndo indigenas, além da forma como
buscam suprir as demandas das comunidades. Este ato de escolha traz também as
responsabilidades que a maioria dos lideres considera um papel dificil, porque requer
dedicacdo e paciéncia. Porém, todos sdo voluntarios neste processo. Mesmo assim aceitam e
acreditam ser importante para suas vidas, porque estdo cumprindo um legado com seu povo.

As estratégias de resisténcia das liderancas Ava-guarani também estdo atreladas: a
como lutar contra as dominagdes da cultura do “branco”, para proteger a memoria de seus
povos; a busca do reconhecimento de seus territérios, para que seus direitos retornem no
sentido de amenizar o que ocorreu no passado; a garantia de permanéncia da cultura e dos
costumes nas geracoes futuras e ao dialogismo politico em prol da melhoria de condicdes de
vida para todos na comunidade.

Outra forma de estratégia que a maioria das liderangas Ava-guarani cita é a unido entre
todas estas liderancas, principalmente no ambito politico, porque acreditam que se estiverem
unidos terdo mais forca para cobrar os direitos e, acima de tudo, atender as necessidades de
suas comunidades. Desta maneira, 0s caciques se encontram periodicamente para discutir 0s
propdsitos em comum que Sao: reaver 0s seus territdrios de origem, trazer melhor
infraestrutura para as suas comunidades, manter as suas culturas dentro das aldeias.

Sobre a organizacdo social, em minhas observacfes e também pelos relatos das
liderancas indigenas, entende-se que as atividades sdo coletivas na limpeza e conservacao das
aldeias, em forma de mutirdo, no qual varias familias estdo engajadas. Na agricultura, cada
familia tem o seu espaco de plantio, de onde tiram o seu sustento. O excedente € dividido
entre todos os membros da comunidade. Em relagdo a pratica da cultura de rezas,
comemoracdes e rituais, ha a participacdo de todos, principalmente de jovens e criancas. Ja o
artesanato geralmente é realizado por mulheres. Sobre outras atividades, como a educacéo e a
salde, estas dependem dos ndo indigenas. Hoje alguns indigenas ja tém formacéo para
atuarem como professores nas escolas. Mas, nos acampamentos que visitei, ndo tem nada
disto, porque a maioria ndo cultiva a terra, por ser area de preservacdo ambiental. As criangas

estudam nas escolas das cidades e também dependem da saude da cidade proxima.
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A contribuicdo deste estudo estd em olhar para outras formas de vida, em que 0s
indigenas estdo inseridos, e perceber que necessitam da atencdo para as suas causas. Os
indigenas sdo cidaddos que aspiram por melhores condi¢des de vida para o seu povo. E
imprescindivel dignificar as nossas acdes para contribuir com a resolucdo dos problemas
sociais que acometem 0 povo guarani. Podem ser acdes representativas que auxiliem a
conducdo das suas formas de vida, que prestigiem as suas praticas sociais, que estimulem a
inclusdo social, que ndo os discriminem, que favorecam a formacdo dos jovens,
principalmente nas universidades. Ainda mais, acGes para manter contato com eles para
deliberar sobre as suas necessidades e conduzir projetos para garantir a sustentabilidade
agricola para as familias.

Outra forma de contribuicdo que coloco como énfase é o olhar da gestdo a partir das
praticas dos lideres indigenas Ava-guarani que ndo necessitam criar imposicdes, hierarquias
ou corromper principios e comportamentos com suas comunidades. Sao lideres pelo respeito,
representatividade e o exemplo dentro das comunidades, os guarani consideram o0s caciques
COmo seus pais, porque exercem essa responsabilidade voluntariamente e conseguem conduzir
todo seu povo a unir forcas para o bem comum. Acredito que a administracdo precisa
conhecer essas estratégias psicossociais de lideranca e ter um olhar mais refinado no que
concerne ao papel de um lider, entender que a influéncia se consegue pela simplicidade, moral
e humildade de ouvir e compreender que o ser humano tem fragilidades e desejos, e que
necessita ser ouvido.

E por isto, que o estudo foi direcionado para a teria da psicologia social latino-
americana, afinal os lideres indigenas utilizam do psicossocial com seu povo através da
historia de lutas, das condi¢des sociais que se encontram, pela relevancia do seu modo de ser
e viver. E o resultado é positivo na conducdo nas comunidades que respeitam as regras de boa
convivéncia e a representatividade de suas liderancas, as estratégias que 0s caciques tomam
estdo geralmente voltadas para atender os anseios do seu povo e mostrar porque precisam
lutar.

Diante do meu conhecimento de gestdo formal e estruturada, percebi que precisamos
sair da zona de conforto e vivenciar as comunidades que utilizam as préaticas da coletividade e
do homem comum. O que vi e vivi é Unico, acredito que os gestores deveriam ter esta
experiéncia e levar para as suas vidas profissionais 0s ensinamentos que os indigenas nos
proporcionam. Quando me deparei com a lideranga indigena, reconheci o quanto preciso

aprender com eles. Isto ficou bem claro nas formas de articulagdo dos lideres que consultam
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suas comunidades antes de tomar qualquer decisdo, sdo escolhidos pela moral no grupo,
considerados autoridades que resolvem todos os problemas em prol do bem comum, e ndo
recebem nenhum recurso financeiro para ser lider. Sao articuladores e interagem com todos 0s
membros do grupo, desde a crianca até o idoso. Esta posicdo dos caciques em saber ouvir e
entender as necessidades da comunidade € a esséncia da lideranca indigena guarani.

As limitagOes desta pesquisa estdo na composicao das entrevistas, que envolveram as
liderangas indigenas, mais propriamente, apenas os caciques. E, portanto, somente uma parte
das conducdes da historia dos povos Ava-guarani. Se as informacdes partissem também da
percepcdo dos jovens, dos idosos e das mulheres, este estudo seria mais completo, com
riqueza de detalhes nas atribui¢des dos fatos do cotidiano destes povos, porque todos teriam
muito a contribuir com as suas historias de vida. Outro motivo que limitou a pesquisa foi
exiguidade de tempo. Ndo houve a possibilidade de se realizar uma etnografia que seria o
ideal em entender melhor todo o processo que se da dentro das aldeias.

Porém, deixo como sugestdo de estudo a investigacdo em outras organizagdes e/ou
outras etnias, para entender se realmente as formas de vida sdo parecidas, se as estratégias
psicossociais correspondem ao que presenciei com 0s Ava-guarani e se 0s problemas séo
semelhantes em organizacdes sociais diferentes. E se a posicdo das liderancas correspondem
com a forma dos guarani. Enfim, ndo podemaos ficar vinculados a um mundo individual sem o
olhar para 0 nosso redor, a administracdo vai além. As estratégias sdo diversas, € preciso
desbravar outras formas de organizacdo que sugerem aprendizados que ndo estdo escritos em
roteiros e manuais, liderar € uma arte que se aprende quando se conhece outras realidades que

geram transformacdes na sociedade.
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APENDICE 1 - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE ESCLARECIDO

Gostariamos de convida-lo a participar da pesquisa intitulada “Conflitos ¢ resisténcias para a
conquista e demarcacdo de Terras Indigenas no Oeste do Parana: os caminhos e as
expressoes do fortalecimento das liderancas e da cultura Guarani”, que ¢ coordenado pela
professora Elisa Yoshie Ichikawa, da Universidade Estadual de Maring4d. O objetivo da
pesquisa ¢ “investigar as historicas situagdes de conflito e as expressdes de resisténcia
politica, cultural, linguistica e territorial do povo Guarani no territdrio paranaense”. Para isto,
a sua participacdo € muito importante, e ela se daria a partir dos seus relatos sobre o que tem
passado 0 povo Guarani da Regido Oeste do Estado do Parand nos dltimos anos. A nossa
intencdo é fazer uma entrevista com vocé, a partir de perguntas gerais sobre o povo Guarani.
A pesquisa tem o risco de causar danos psiquicos, sociais ou culturais, pois as perguntas
podem fazer aflorar memdrias que causaram dor e sofrimento em sua vida, e isto pode afeta-
lo emocionalmente. Caso isto acontega, vocé tem o direito de interromper a entrevista a
qualquer momento, ndo responder as perguntas que julga inconvenientes e exigir a retirada
de sua entrevista da pesquisa. Para minimizar este risco, vocé consultara, antes da entrevista,
0 roteiro de pesquisa, avaliando se ira conceder ou ndo a entrevista, quais questdes ira
responder e, caso decida conceder a entrevista, quais questdes ndo ira responder.
Gostariamos de esclarecer que sua participacdo € totalmente voluntaria, podendo vocé:
recusar-se a participar, ou mesmo desistir a qualquer momento, sem que isto acarrete
qualquer dnus ou prejuizo a sua pessoa. Informamos ainda que as informacbes serdo
utilizadas somente para os fins desta pesquisa, e serdo tratadas com o mais absoluto sigilo e
confidencialidade, de modo a preservar a sua identidade. As entrevistas gravadas e o material
transcrito ficardo sob responsabilidade da professora Elisa Yoshie Ichikawa. O material
transcrito ficara arquivado sem a identificacdo dos participantes, e as entrevistas gravadas
serdo excluidas do gravador. O maior beneficio em relacdo a pesquisa é a producdo de um
material didatico e um livro que contém a histéria do povo Guarani e que sejam utilizados
nas escolas e universidades. Caso vocé tenha mais dividas ou necessite de maiores
esclarecimentos, pode nos contatar nos enderecos a seguir ou procurar o Comité de Etica em
Pesquisa da UEM, cujo endereco consta deste documento. O Comité de Etica, de acordo
com a Resolugdo 466/2012-CNS-MS, é um colegiado interdisciplinar e independente, de
carater consultivo, deliberativo e educativo, criado para defender os interesses de
participantes de pesquisa em sua integridade e dignidade e para contribuir no

desenvolvimento da pesquisa dentro dos padrfes éticos. Para garantir os padrdes éticos da
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pesquisa, 0s topicos anteriores concedem requisitos minimos para manter sua integridade e
dignidade na pesquisa. Como seguranca juridica, este termo devera ser preenchido em duas

vias de igual teor, sendo uma delas, devidamente preenchida e assinada entregue a voce.

Além da assinatura nos campos especificos pelo pesquisador e por vocé, solicitamos que
sejam rubricadas todas as folhas deste documento. Isto deve ser feito por ambos (pelo
pesquisador e por vocé, como participante da pesquisa) de tal forma a garantir o acesso ao
documento completo. Vocé tem direito a assisténcia e a indenizagédo, caso sinta que houve
qualquer tipo de abuso por parte dos pesquisadores. Para tanto, vocé podera acionar a
pesquisadora responsavel ou o Comité Permanente de Etica com Seres Humanos
(COPEP/UEM), atraveés das informacdes, enderecos e telefones contidos abaixo.

Bl e, dEClAFO Que U
devidamente esclarecido e concordo em participar VOLUNTARIAMENTE da pesquisa

coordenada pela professora Elisa Yoshie Ichikawa.

Assinatura ou impressdo datiloscdpica do entrevistado

Bl e declaro que

forneci todas as informacdes referentes ao projeto de pesquisa supra-nominado.

Assinatura do pesquisador



118

Qualquer davida com relacéo a pesquisa podera ser esclarecida com o pesquisador, conforme

0 endereco abaixo:

Nome: Elisa Yoshie Ichikawa

Endereco: Avenida Colombo, 5790 — Bloco C23 — sala 217 (2o andar) Maringa —
PR 87020-900

Telefone: (44) 99958-2267/3225-8370

E- mail: eyichikawa@uem.br

Qualquer duvida com relagdo aos aspectos éticos da pesquisa podera ser esclarecida com o
Comité Permanente de Etica em Pesquisa (COPEP) envolvendo Seres Humanos da UEM, no

endereco abaixo:

COPEP/UEM

Universidade Estadual de Maringa. Aw.
Colombo, 5790 - UEM/PPG - sala 4
Maringa — PR 87020-900

Telefone: (44) 3261-4444 E-

mail: copep@uem.br

Atendimento & comunidade:

e segunda, terca e sexta-feira: das 8h as 11h40 e 13h30 as 17h30;

e quarta-feira: das 9h40 as 11h40 e 13h30 as 17h30;

e quinta-feira: das 8h as 9h30 e 13h30 as 17h30.


mailto:eyichikawa@uem.br
mailto:copep@uem.br
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APENDICE 2 - ROTEIROS DE ENTREVISTAS COM LIDERANCAS INDIGENAS

Conflitos e resisténcias para a conquista e demarcacéo de Terras Indigenas no Oeste do
Parana: os caminhos e as expressdes do fortalecimento das liderancgas e da cultura
Guarani

Roteiro de entrevista semiestruturada com caciques Guarani das Terras Indigenas do
Oeste do Parana

I. IDENTIFICACAO
Nome do(a) entrevistado(a):

Terra Indigena onde que reside:

Terra Indigena onde que reside:

N&o demarcada ( ) Demarcada () Quando:
Municipio: Etnia:
Idade: Estado civil: () casado/a ( ) solteiro/a ( ) separado/a ( ) vilvo/a

Lingua falada e escrita:

Se casado/a, qual etnia do conjuge:

Se casado/a, qual a ocupacao do conjuge:

Possui filhos? () Sim () Néo.

Quantos? : Idade dos filhos:
Nivel de escolaridade:

Se frequenta/frequentou o ensino superior, qual IES e curso:

No periodo em que frequenta/ou a Universidade, onde vocé mora/va?

( ) naTerralndigena ( ) nacidade.

I.  QUESTOES

1. Relate sobre como vocé foi indicado para a fungdo como cacique na sua terra indigena

e desde quando esta nesta funcéo.

2. Possui parentes préximos (avos, pais, tios) que foram ou sdo liderangas?

3. Quais as atividades mais importantes para um cacique Ava-Guarani numa terra
indigena?

4. Quais as caracteristicas mais relevantes para uma lideranca Ava-Guarani?

5. Quais os principais desafios para uma lideranca Ava-Guarani no atual contexto?

6. Quais aspectos da cultura Ava-Guarani que considera mais relevantes?

7. Qual papel do cacique com relacdo ao fortalecimento da cultura Ava-Guarani na

comunidade?
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8. Quais linguas sdo faladas na sua comunidade? Quais sdo escritas?

Q. Como é sua relagdo com os 6rgdos governamentais (FUNAI, Prefeitura, Governo do
Estado, Itaipu, etc.)?

10.  Como é sua relagdo com os demais caciques das terras indigenas do Oeste do Parana?
11. Como é sua relagdo com as liderancas politicas ndo indigenas no municipio e na
regido?

12.  Como é sua relacdo com as comunidades ndo indigenas localizadas no entorno da terra
indigena?

13. Como sdo tomadas as decisfes na comunidade? (papel do txamoi, dos académicos
indigenas, dos professores indigenas, etc.)

14.  Como compreende o papel da escola numa comunidade Ava-Guarani?



121

Roteiro de entrevista semiestruturada com representantes de organizacdes indigenas do

Parana

I. IDENTIFICACAO
Nome da Organizacéo:

Nome do(a) entrevistado(a):

Terra Indigena onde nasceu:

Terra Indigena onde que reside:
N&o demarcada ( ) Demarcada () Quando:
Municipio: Etnia:

Idade: Estado civil: () casado/a ( ) solteiro/a ( ) separado/a ( ) vilvo/a

Lingua falada e escrita:

Se casado/a, qual etnia do conjuge:

Se casado/a, qual a ocupacéo do conjuge:
Possui filhos? () Sim () Néo.
Quantos? : Idade dos filhos:

Nivel de escolaridade:

Se frequenta/frequentou o ensino superior, qual 1ES e curso:

No periodo em que frequenta/ou a Universidade, onde vocé mora/va?

() naTerralndigena ( ) nacidade.

Il. QUESTOES

1. Relate os aspectos historicos mais relevantes da criagdo desta organizacdo e 0S seus
objetivos.

2. Qual abrangéncia da atuacdo da organizacdo e como ela é constituida (estrutura
organizativa, numero de dirigentes, etc.)?

3. Quais as atividades mais importantes desenvolvidas pela organizag&o?

4.  Relate sobre como vocé foi indicado para a fun¢do como lideranga nesta organizacéo e
desde quando est& nesta funcéo.

5. Vocé ja teve alguma experiéncia como cacique ou lideranca em terra indigena?

6.  Possui parentes proximos (avos, pais, tios) que foram ou s&o liderangas?

7. Quais as atividades mais importantes desenvolvidas por vocé naorganizagdo?
8

Quais as caracteristicas mais relevantes para uma lideranga Ava-Guarani.
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9.  Quais os principais desafios para uma organizacdo Ava-Guarani no atual contexto?

10. Quais os aspectos da cultura Ava-Guarani que considera mais relevantes?

11. Como é a relacdo da organizacdo com o0s Orgdos governamentais (FUNAI, Prefeitura,
Governo do Estado, Itaipu, etc.)?

12. Como ¢ a relacdo da organizacdo com os caciques das terras indigenas do Oeste do
Parand?

13. Como é a relacdo da organizacdo com os académicos indigenas pertencentes as terras
indigenas do Oeste do Parana?

14. Como ¢ a relacdo da organizacdo com as liderancas politicas ndo indigenas do entorno
da terra indigena?

15. Como é a relacdo da organizacdo com os dirigentes das escolas estaduais indigenas
localizadas nas terras indigenas do Oeste do Parana?

16. Como sdo tomadas as decisdes na organizagao?
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ANEXO 1 - AUTORIZACAO PARA A PESQUISA EM TERRAS INDIGENAS

COMISSAO NACIONAL DE g Plataforma
ETICA EM PESQUISA %foﬂ

PARECER CONSUBSTANCIADO DA CONEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: Conflitos e resisténcias para a conquista e demarcagéo de Terras Indigenas no Oeste
do Parana: os caminhos e as expressdes do fortalecimento das liderangas e da cultura
Guarani

Pesquisador: ELISA YOSHIE ICHIKAWA

Area Tematica: Estudos com populagdes indigenas;

Versdo: 3

CAAE: 73963417.4.0000.0104

Instituicdo Proponente: CSA - Centro de Ciéncias Sociais Aplicadas
Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 2.438.426

Apresentacdo do Projeto:

As informagdes contidas nos campos Apresentacédo do Projeto, Objetivo da Pesquisa e Avaliagdo dos
Riscos e Beneficios foram retiradas do documento
“PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_PROJETO_972435 pdf’, de 25/09/2017, em que |&-se:

INTRODUGAO

Conforme Priori et al (2012), a regido Oeste do Parand, abrange os municipios de Toledo, Foz do Iguagu,
Guaira, Terra Roxa, Santa Helena, Cascavel entre outros e ja foi ocupada por povos indigenas, espanhdis,
pertenceu a Capitania de S&o Paulo, além de ter constituido o Territério Federal do Iguagu. Este territério foi
anexo ao Brasil ap6s varios tratados com a Espanha e passou, entdo, a pertencer a provincia de Séo Paulo.
Em 1853 conseguiu sua emancipagéo politica. Apds se tornar parte integrante da Provincia do Parana,
acomodou imigrantes europeus, sobretudo eslavos, poloneses, ucranianos, alemées e italianos. Neste
sentido, os autores apontam que o processo de ocupagdo da regido Oeste ocorreu em quatro etapas. A
primeira etapa, e mais antiga, decorrente da ocupacéo pelos indios que se espalhavam também por todo o
territério do continente sul-americano. Neste periodo, a presenca desses grupos indigenas, como Xeta,
Kaingang e Guarani, foi notada no processo mais recente da colonizagéo, fazendo com que essa populagdo
fosse mais uma vez reprimida (PRIORI et al, 2012, p. 3, BRANDT, 2013).Por sua vez, a segunda etapa

Endereco: SEPN 510 NORTE, BLOCO A 3° ANDAR, Edificio Ex-INAN - Unidade Il - Ministério da Saude

Bairro: Asa Norte CEP: 70.750-521
UF: DF Municipio: BRASILIA
Telefone: (61)3315-5878 E-mail: conep@saude.gov.br

Pagina D1 de 20



COMISSAO NACIONAL DE Q Plataforma
ETICA EM PESQUISA ' %foﬂ

Continuagéo do Parecer. 2.438.426

correspondeu & atuagéo e presenca dos padres jesuitas espanhdis que desenvolveram vérias redugdes
(missdes) pelo territério. Esses aldeamentos indigenas, apesar de destruidos na primeira metade do século
XVII pelos bandeirantes paulistas, conservaram forte a presenga espanhola na regido (PRIORI et al, 2012,
p. 4, BRANDT, 2013). Ja a terceira etapa, data do periodo entre 1881 e 1930, que corresponde a introdugéo
do sistema das Obrages, entre Foz do Iguagu e Guaira, cujo objetivo principal era a exploragéo extrativista
da erva-mate e da madeira (PRIORI et al, 2012, p. 5; BRANDT, 2013). Por ultimo, a quarta etapa (1930 em
diante) aconteceu principalmente pela atuagéo das empresas colonizadoras que efetivaram a colonizagéo
moderna do Oeste paranaense. A exemplo de outras regides paranaenses, a ocupagdo de novas terras
pelas populagdes brancas, tanto europeias quanto brasileiras, ocorreu, sobrepondo territérios nativos
(PRIORI et al, 2012, p. 5; BRANDT, 2013). Neste contexto, no que se refere a histéria contemporanea dos
Guarani no Oeste do Parand, considera-se de fundamental relevancia para a criagéo na regido, em 1892, da
Colénia Militar de Foz do Iguagu. Como aponta o historiador Myskiw (2009), a inten¢gdo em fundar uma
Colénia Militar no encontro entre os rios Parana e Iguagu vinha desde o periodo imperial, e obedecia a
estratégias militares de “fazer frente” aos soldados de Solano Lopes durante a Guerra do Paraguai (1864-
1870). Finda a Guerra e garantida a posse oficial daquele territério, a necessidade de implantacédo da
Coldnia se impunha como forma de garantir sua posse real, coibindo a presenga de ervateiros e madeireiros
argentinos e paraguaios que trabalhavam na regido escoavam seus produtos por meio do rio Parana. Neste
periodo, muitos dos militares e viajantes que participaram das sucessivas expedi¢des organizadas no inicio
do século XX para se chegar até o rio Parand, seja junto a foz do rio Iguagu, seja mais ao norte, junto as
Sete Quedas, localizada na enté&o vila de Guaira testemunharam que a regido era habitada pelos indios
Guarani, o que lhes deveria ter sido informado também pelos préprios indios Kaingang, inimigos histéricos
dos Guarani e com quem 0s brancos ja tinham certa familiaridade, visto que esses possuiam um
aldeamento em Rio das Cobras (municipio de Laranjeiras do Sul-PR) criado em 1901.Confirmando esta
questdo, Packer (2013) apresenta a presenca indigena dos Guarani na regido Oeste do Parang, atestada
por relatos de alguns exploradores enviados em missdes oficiais do governo federal para mapear a regiéo.
Um deles foi o tenente-coronel José de Lima Figueiredo, que percorreu as margens do rio Parana em 1937.
De acordo com o autor, ao citar as memérias do militar, salienta que este faz referéncias a “existéncia de
silvicolas”, denunciada por “velhas canoas” e “malocas”, e descreve a frustragdo que padeceu ao ndo
conseguir estabelecer contato com alguns deles: “Mal chegavamos, fugiam para a mata, abandonando tudo
que estavam fazendo”, escreve. “A fuga fora precipitada, pois encontrei uma cabaga com chimarrdo ainda
quente” (PACKER, 2013, p. 68). Além
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disso, o autor apresenta haver ainda diversos registros documentais e testemunhais sobre uso de méo de
obra indigena, em condi¢des anéalogas a escravidéo, para construgdo de postos militares, abertura de
estradas e, principalmente, na colheita, secagem e transporte da erva mate (PARKER, 2013, p. 70). Neste
sentido, Bandeira et al (2012, p.111) afirmam que: "Dados apontam que em meados do século XX
aproximadamente 30 aldeias Guarani desapareceram no estado do Parana. Tal caso é resultado de uma
politica de expansao agropecuaria que faz com que muitos grupos sejam reunidos em um unico local, como
ocorreu, por exemplo ,na Reserva Indigena Rio das Cobras (municipios de Nova Laranjeiras e Espigéo Alto
do Iguagu),onde grupos Guarani passaram a viver em um territério Kaingang". Por isso, os deslocamentos
forcados dos Guarani no oeste do Parana acarretaram problemas mais graves, como a superlotagéo de
algumas areas, como é o caso da Terra Indigena de Oco’y, no municipio de Sdo Miguel do Iguagu. Nesta
area vivem mais de 600 pessoas, com apenas 231 hectares de terra, sendo que destes, apenas cerca de 80
hectares séo agriculturaveis (ALBERNAZ, 2007; BRANDT, 2013). Este primeiro problema acaba por gerar
inumeros outros, dada a relagdo dos Guarani com a natureza. Como esse espago ndo é adequado ao modo
de organizagao social tradicional da comunidade tem-se varios outros conflitos, como alcoolismo, violéncia,
etc. Neste sentido, autores como Mota e Noelli (1999) questionam a ideologia construida — tanto por parte
das companhias colonizadoras, dos discursos governamentais, como por gedgrafos que escreveram sobre o
assunto, a historiografia tradicional produzida nas universidades, os livros didaticos — de que o “territério
hoje denominado de estado do Parana, no momento da chegada dos primeiros colonizadores brancos,
estavam vazios e prontos para serem ocupados” (p. 19). Em outras palavras, os autores evidenciam que “a
guerra da conquista do Parané foi marcada por varias fases”. No século XV| ocorreram expedi¢gdes em
busca de metais, escravos e uma rota para o Paraguai, periodo em que houve os primeiros contatos entre
os brancos europeus e os indigenas que ocupavam a regido. Por sua vez, no século XVII, tém-se as
redugdes jesuiticas e as bandeiras paulistas. J& o século XVIII foi marcado por expedigdes militares, e o
século XIX pela expansdo dos dominios dos grandes fazendeiros e pela construgdo de Usinas Hidrelétricas
no Rio Parand, no Rio Iguagu e no Rio Tibagi. No século XX, a guerra de conquista continuou sob o manto
da “colonizagéo pacifica e harmoniosa, levada adiante pelas companhias de terras que ocuparam, lotearam
e venderam os antigos territérios indigenas com o aval institucional do Estado do Parana” (MOTA; NOELLI,
1999, p. 23). Para tanto, Novak (2007) acrescenta que “a conquista do territério paranaense ocorreu por
meio da espada, da cruz e das doengas, bem como de acordos realizados com os proprios indigenas”
(p.75). Dito de outra forma, isso quer dizer que a ocupagéao do territério paranaense n&o pode ser vista como
uma dicotomia
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dos brancos versus indios, mas deve observar os interesses dos grupos indigenas das diferentes etnias,
muitas vezes com conflitos inter-étnicos. Devido a essa realidade, se estabeleceu aliangas entre as
sociedades néo indigenas, estas, muitas vezes, como estratégia politica, tanto com relagéo aos indigenas
de grupos rivais, quanto em relagdo a sociedade envolvente. Esta informagéao torna-se relevante quando se
passa a pensar a dindmica dessas populagdes no estado do Parana. Ou seja, as populagdes indigenas
paranaenses ndo podem ser vistas como grupos homogéneos, nem t&o pouco como vitimas passivas do
processo de conquista de seus territérios. Eles foram agentes ativos desde o inicio da colonizagédo, e o séo
até hoje, em todas as politicas que Ilhes dizem respeito. Estas, por sua vez, serdo incorporadas por cada
grupo étnico dependendo de suas caracteristicas culturais, bem como de seus interesses e estratégias de
convivio com a sociedade envolvente. No que tange aos dados populacionais, os Guarani contam com uma
populacdo de cerca de trinta e quatro mil pessoas, distribuidas pelos estados do Mato Grosso do Sul e
Parana, constituindo a maior etnia indigena do pais. No Parana, o povo Guarani habita 18 terras indigenas,
sendo nove demarcadas e nove em processo de estudo e tramitagéo para demarcagéo junto @ FUNAI. No
Parana, atualmente habitam cerca de 3.044 Guarani (pertencentes as diferentes parcialidades),
representando 23,8% da populagéo indigena no estado (BRASIL, 2010)Barros (2003) evidencia que os
Guarani vivem em constantes deslocamentos, ligados a sua rede de parentesco e afinidade, o que gera
transito de familias pelas Terras Indigenas do estado do Parana e de outros estados. Segundo essa autora,
estes deslocamentos afirmam as redes de afinidade, reciprocidade e parentesco entre as familias extensas,
sendo que “nestes momentos ocorrem a circulagdo de conhecimentos e informagdes, bem como a
consolidagdo de aliangas entre diferentes familias e grupos, expressadas também via casamentos”
(BARROS, 2003, p. 34) Assim, Barros (2003) evidenciou que o tratamento dos Guarani com a terra,
vinculase diretamente a relagdo que as familias extensas estabelecem com determinados territérios. Afastar
-se de seus territérios tradicionais significa afastar-se dos lugares ocupados por seus antepassados, o que
pode quebrar o seu equilibrio cosmico. Por esse motivo, sempre que possivel, buscam circular os lugares
dos quais foram afastados pelos brancos, visando com isso, dar continuidade a manutencédo e este
equilibrio. Complementando, Novak (2007) salienta que por todo o territério Guarani, as relagdes séo
orientadas por lagos familiares. “A importéncia das redes de parentesco é ressaltada em qualquer situacéo
guarani. Mesmo separagdes fisicas ndo provocam perda de vinculos com os que estdo longe” (p. 65).
Assim, a forma de organizagéo social, politica e econémica dos Guarani, tem como base a familia extensa,
ou seja, grupos macro-familiares que ocupam espagos dentro dos territérios Guarani, baseados em relagées
de afinidade e consanguinidade. Nesse sentido, a familia
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extensa é composta pelo casal, filhos, genros, netos, irméos e constitui uma unidade de produgédo e
consumo. Cada familia extensa tem uma lideranga, em geral o avé (Tam®oi) ou avé (Jari). Conforme Almeida
e Mura (2003) esta lideranca passa aglutinar os parentes e os orientar politica e religiosamente. S&o os
lideres que determinam os espagos que seu grupo ocupara dentro do Tekohd e no qual as familias
nucleares (pais e filhos) irdo habitar, plantar suas rogas e recursos naturais disponiveis. Com relagdo a casa
do tam®i ou jari “passa a ser um local centralizador e ao redor da qual movimenta-se toda a familia, na qual
as pessoas se reunem [...] e onde se realizam os rituais sagrados praticados no cotidiano”. (ALMEIDA;
MURA, 2003, p. 13). Importante destacar ainda que, pertencente ao tronco linguistico Tupi e vinculada a
familia linguistica Tupi-Guarani, a caracteristica étnica Guarani se pluraliza pela divisdo nas parcialidades
Guarani-Mbya, Guarani-Nhandewa e Guarani-Kaiowa (SCHADEN, 1974), manifestando, cada qual,
diferenciagdes dialetais, praticas rituais, crengas, costumes, orientagdes religiosas, organizagéo politica e
social, dentre outros aspectos. No Parana, habitam majoritariamente as parcialidades Guarani-Mbya
(espalhadas em trés terras indigenas) e Guarani-Nhandewa (espalhadas em onze terras indigenas)
(ALMEIDA; MURA, 2003; PARANA, 2006). Destaca-se a presenca de algumas familias da parcialidade
Guarani-Kaiowa na Terra Indigena de Sé@o Jerdnimo, trazidas para este territério no inicio do século XX.
Além do Paraguai, Argentina, Bolivia e Uruguai, atualmente, no Brasil, os Guarani habitam os Estados do
Parana, Santa Catarina, Rio Grande do Sul, Sao Paulo, Rio de Janeiro, Espirito Santo e Mato Grosso do
Sul, totalizando no territério brasileiro, cerca de 34 mil pessoas, sendo um dos maiores grupos étnicos do
pais. Segundo Almeida e Mura (2003), a identidade Guarani, ou seja, o modo de ser Guarani se expressa
com especificidade a partir de trés aspectos fundamentais: a) o ava fie'é (ava: homem, pessoa Guarani;fie'é:
palavra que se confunde com alma) ou fala, linguagem, que define identidade na comunicacéo verbal; b) o
tamdi (avd)ou ancestrais miticos comuns; ¢) e o ava reko (teko:"ser, estado de vida, condig¢do, estar,
costume, lei, habito") ou comportamento em sociedade, sustentado em arsenal mitico e ideoldgico.Trés
elementos também sdo situados por Ladeira (1997) e referenciados por Faustino (2006) para caracterizar a
configuragéo espacial e cultural Guarani: a) o tekoha, lugar fisico — terra, mato, campo, aguas, animais,
plantas, remédios — onde existem as condicdes geogréaficas e ecoldgicas adequadas para se exercer o teko,
modo de ser Guarani, e que permitem compor, com base em uma familia extensa com chefia espiritual
prépria, um espaco politico-social fundamentado na religido e na agricultura de subsisténcia. Atualmente, os
Guarani denominam os lugares que ocupam de tekoha (ALMEIDA; MURA, 2003; MURA, 2004);b) o guara,
espagco vital definido por recortes e limites naturais como nascentes, montes, rios e matas (SUSNIK, 1982);
C) € 0 yvy maraey, traduzido como
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terra sem males, constituindo-se num movimento em busca de uma terra de abundancia ou intocada, sendo
considerada também como o elo que une os diferentes planos espaciais — terrestres e celestes. A terra sem
males também é descrita como lugar indestrutivel, morada dos ancestrais e dos deuses, sendo acessivel
aos vivos e onde é possivel ascender aqui e agora sem a necessidade de morte (CLASTRES,1978). Os
tragos culturais descritos e constituidores da cultura e cosmologia tradicional Guarani sé@o atravessados e
articulados por trés elementos fundamentais: a) a relagdo com o territério na dimenséo e centralidade do
tekohd; b) a centralidade do xamanismo evidenciada pela for¢ga do Karai-xamé que transita e mantém
contato entre os mundos dos humanos, dos mortos, dos espiritos, das florestas, dos animais, dentre outros
(PEREIRA, 2004); c) e a relagdo com a parentela, centro da organizagdo social Guarani, reunindo um
numero variavel de fogos familiares (compreendido como uma unidade de produgédo e consumo constituido
por um homem, seus filhos solteiros, sua esposa e agregados) e envolta & presenca de uma lideranga, em
geral, um homem que denominam Tam&i (av6), ndo sendo raro, contudo, a existéncia de lider mulher em
familia extensa, que denominam Jari (avd), sendo, neste caso, com maior incidéncia entre os Nhandewa
(ALMEIDA; MURA, 2003). Sao os xamas que conduzem os Guarani até a terra sem males, cabendo-lhes
observar regras de vida especificas e submeter-se a rituais do espirito e do corpo (CLASTRES,1978).
Segundo Bartolomé (1991), ao xamé cumpre também o papel de reforgar a consciéncia étnica do grupo por
meio de sua luta para evitar a desintegragdo social e a ruptura do teko, por meio da realizagdo de curas,
contengéo das forgas negativas que podem interferir nas colheitas, aconselhamentos e atragéo da chuva,
quando necessario. As atividades do xamd somente terdo eficacia se forem acompanhadas da crenga e da
acdo de toda a comunidade, envolvendo a participagé@o de todos nos rituais religiosos (FAUSTINO, 2006).0s
xamas sdo os intelectuais organicos por exceléncia, tal como o testemunham seu papel histérico e atual;
lideres, pais comunais, médicos, cantores do sagrado e profetas, que guiaram e guiam seu povo,
refrescando a meméria coletiva com a bricolagem que cada um elabora auxiliado por seus mestres e com
base nas antigas tradigdes. Cada xamd é entdo um cosmovisioneiro, um organizador e atualizador da selva
simbdlica da cultura, que propde estruturas de sentido, que faz a sociedade se manter nas aguas de um mar
semantico, historicamente mutavel, mas com esséncia propria.” (BARTOLOME, 1991, p. 20)A especificidade
étnica Guarani, assim como as demais caracteristicas étnicas e linguisticas singulares de cada grupo étnico
que habita o territério brasileiro deve ser permanentemente contrastada com a tendéncia homogeneizadora
e assimilacionista que ainda impera no Brasil, fundamentalmente nos sistemas publicos de ensino, sendo
afirmada com novos requintes de colonizagdo intelectual e das mentes. Neste ponto, cabe esclarecer que a
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denominagéo indio ou indigena, segundo os dicionarios da lingua portuguesa, significa “nativo, natural de
um lugar”. Significa ainda “o nome dado aos primeiros habitantes (habitantes nativos) do continente
americano, os chamados povos indigenas”. Entretanto, conforme Baniwa (2006), esta denominagéo é o
resultado de um mero erro nautico. O navegador italiano Cristévéo Colombo, em nome da Coroa Espanhola,
empreendeu uma viagem em 1492 partindo da Espanha rumo as indias, na época uma regido da Asia.
Castigada por fortes tempestades, a frota ficou & deriva por muitos dias até alcangar uma regido continental
que Colombo imaginou que fossem as indias, mas que na verdade era o atual continente americano. Foi
assim que os habitantes encontrados neste novo continente receberam o apelido genérico de “indios” ou
‘indigenas”, que até hoje conservam. A partir desta afirmacéo, entende-se que ndo existe nenhum povo,
tribo ou cld com o nome de “indio” ou “indigena”. Na verdade, cada “indio” ou “indigena” pertence a um
povo, a uma etnia identificada por uma denominagdo prépria, ou seja, a autodenominagéo, como o Guarani,
o Yanomami etc. Entretanto, para muitos brasileiros brancos, a denominag¢do tem um sentido pejorativo,
resultado de todo o processo histérico de discriminagdo e preconceito contra os povos nativos da regido.
Baniwa complementa ainda que: "Para eles (os brancos), o indio representa um ser sem civilizagdo, sem
cultura, incapaz, selvagem, preguigoso, traigoeiro etc. Para outros ainda, o indio € um ser romantico,
protetor das florestas, simbolo da pureza, quase um ser como o das lendas e dos romances" (BANIWA,
2006, p. 16) Na mesma linha de raciocinio, Araujo et al (2006) salientam que desde os primoérdios da histéria
do Brasil o colonizador procura firmar essa nogdo de “indio genérico” para desidentificar os povos indigenas.
Acrescentam ainda que “essa passa a ser uma estratégia eficaz quando se quer dominar alguém e destitui-
lo de qualquer singularidade emprestando-lhe assim a invisibilidade” (ARAUJO et al , 2006, p. 34) Por isso,
todos os povos que habitavam/habitam o territério brasileiro terem sido/estarem postos em uma mesma
categoria e rotulados de “indios” ou “indigenas”. Maher complementa que: "Ora, esse nosso ato seria o
equivalente a, digamos, colocar, lado a lado, um caipira do interior de Sdo Paulo, um indio boliviano, um
mestre de capoeira da Bahia, um compositor de rap de Nova York, um executivo argentino, uma top model
de Ipanema, um fazendeiro do Texas e, em seguida, afirmar: “Vocés, americanos, sdo isso, sdo aquilo...”
Essas pessoas certamente iriam se entreolhar e, surpresas, perguntar: “Nés quem, cara palida?”. Um
exemplo como esse pode parecer exagerado, mas é justamente isso que fazemos quando nos dirigimos as
criangas e fazemos afirmagdes categoéricas sobre como sdo, como vivem os indios do Brasil" (MAHER,
2006, p. 23) Nesse sentido, Grupioni (2006) acrescenta que ndo existe como acreditar nesse “indio
genérico”, pois na realidade brasileira, segundo dados do IBGE (2010), o que se tem sdo 305 grupos étnicos
falantes de 270

Endereco: SEPN 510 NORTE, BLOCO A 3° ANDAR, Edificio Ex-INAN - Unidade Il - Ministério da Salde

Bairro: Asa Norte CEP: 70.750-521
UF: DF Municipio: BRASILIA
Telefone: (61)3315-5878 E-mail: conep@saude.gov.br

Pagina 07 de 20

129



COMISSAO NACIONAL DE Q Plataforma
ETICA EM PESQUISA %foﬁl

Continuagéo do Parecer: 2.438.426

linguas diferentes, constituidos por uma diversidade de cosmologias, crengas, modos diferentes de ser, de
estar e, de atribuir sentido as coisas do mundo. Ou seja, cada um desses grupos étnicos tem suas
especificidades e o que esses povos tém em comum é o fato de que todos eles, em primeiro lugar, serem de
origem pré-colombiana e, em segundo, de terem sido vitimas de uma experiéncia trauméatica de contato e de
exploragdo. Quaisquer outras generalizagdes precisam ser realizadas com muita cautela. Entretanto,
Baniwa (2006) salienta que, com o surgimento do movimento indigena organizado a partir da década de
1970, os povos indigenas do Brasil chegaram a conclusdo de que era importante manter, aceitar e promover

a denominagédo genérica de “indio” ou “indigena”, como uma identidade que une, articula, visibiliza e
fortalece todos os povos originarios do atual territério brasileiro e, principalmente, para demarcar a fronteira
étnica e identitaria entre eles, enquanto habitantes nativos e originérios dessas terras, como por exemplo,
fazem aqueles com procedéncia de outros continentes, como os europeus, os africanos e os asiaticos. Esta
aceitagdo propiciou/propicia aos indios a vantagem de se auto-representarem enquanto coletividades,
enquanto povos, e assim lutarem por seus direitos. Entende-se que com essa demarcagéo identitaria o
sentido pejorativo do conceito de “indio” modificou-se para outro positivo e afirmativo, de identidade
multiétnica de todos os povos nativos do continente. De pejorativo, passou a uma marca identitaria capaz de
unir povos historicamente distintos na luta por direitos e interesses comuns. Baniwa (2006, p. 45) acrescenta
ainda que “é neste sentido que hoje todos os indios se tratam como parentes, em tempo de compartilharem
alguns interesses comuns, como os direitos coletivos, a histéria de coloniza¢do e a luta pela autonomia
sociocultural de seus povos diante da sociedade global”. Assim, Araujo et al (2006) salientam que cada povo
indigena constituise como uma sociedade Unica, na medida em que se organiza a partir de uma cosmologia
particular prépria que baseia e fundamenta toda a vida social, cultural, econémica e religiosa no grupo.
Deste modo, a principal marca do mundo indigena é a diversidade de povos, culturas, civilizagdes, religides,
economias, enfim, uma multiplicidade de formas de vida coletiva e individual. Ou seja, a decisdo qualificada
tomada pelos povos indigenas do Brasil quanto a valorizagéo positiva da denominagéo genérica de indio ou
indigena, expressa por meio do termo parente, simboliza a superagdo do sentimento de inferioridade
imposto a eles pelos colonizadores durante todo o processo de colonizagdo. Baniwa considera ainda que:
"Antes da década de 1970, chamar alguém de indio, fosse ele nativo ou n&o, era uma ofensa. E como a
denominagdo estava associada aos povos nativos, consequentemente as denominagdes e as
autodenominagdes étnicas eram igualmente indesejaveis. Por isso, muitos indios negavam suas identidades
e suas origens, ou melhor, tentavam negar suas origens étnicas, pois na maioria dos casos a negagéo era
uma
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verdadeira ilusdo, uma vez que ninguém consegue esconder aparéncia fisica, usos, costumes e modos de
vida e de pensamento. A denominagéo original de caboclo na Amazénia, por exemplo, esta fortemente
relacionada a essa negagéo das identidades étnicas dos indios. Foi uma invengdo daqueles que né&o
queriam se identificar como indios, mas também nédo podiam se reconhecer como brancos ou negros (pois
ndo pareciam), como se fosse uma identidade de transi¢do de indio (ser inferior ou cultura inferior) para
branco (ser civilizado e superior)" (BANIWA, 2006, p. 18). Neste sentido, compreende-se que o caboclo, de
acordo com a citagdo, seria aquele que nega sua origem nativa, mas que por ndo poder ainda se
reconhecer como branco identificava-se com o mais préximo possivel do branco. Com isso, observa-se que
0s povos indigenas, nos ultimos 40 anos, passaram a construir uma nova conformacgéo politica pan-indigena
em torno de direitos e interesses comuns, superando a maior inimiga interna durante os séculos de
colonizagéo e tédo bem aproveitada pelos colonizadores portugueses: as guerras intertribais. De inimigos
tornaram-se parentes, companheiros, irméos de histéria na luta por direitos e interesses comuns enquanto
povos etnicamente diferenciados. Assim, a emergéncia do movimento indigena, na década de 1970,
retomou as discussdes acerca do fortalecimento das tradigbes e dos esforcos empreendidos pela
demarcagdo da fronteira étnica (BARTH, 1998) e identitaria entre os povos indigenas brasileiros. Este novo
marco intempretativo pds énfase nas discussdes sobre os processos de etnogénese e suas relagdes com a
retomada dessa identidade em termos de indicar processos sociais protagonizados por grupos étnicos. O
conceito foi criado como forma de “dar conta do processo histérico de configuragdo de coletividades étnicas
como resultado de migragdes, invasdes, conquistas, fissdes ou fusdes” (BARTOLOME, 2006, p. 39).
Observa-se entdo que amadurecimento dos movimentos indigenas e o ressurgimento de grupos que
tentavam reafirmar suas identidades impuseram ao Estado outros desafios. Esses grupos liderados pelos
préprios indios representavam o confronto de dois conceitos que sob a ética do Estado Nacional eram
excludentes: a politica indigena, elaborada pelos povos indigenas, e a politica indigenista, imposta e
executada pelo Estado como forma de promover o tutelamento. Nesta perspectiva, Packer (2013) afirma
que os Guarani do Oeste paranaense sofreram um intenso processo de “esbulho territorial” ao longo do
século XX, e que esse processo foi “conduzido sob a égide de um sistematico descumprimento da
legislagéo indigenista e de um genocidio silencioso” (p. 37). Segundo Packer (2013), as viola¢gdes cometidas
contra os indios da regido foram “acobertadas” pelos dois regimes autoritarios vividos pelo pais nos ultimos
80 anos: o Estado Novo, entre 1937 e 1945, e a ditadura civil-militar, que se estendeu de 1964 a 1985. Para
Breda (2014) o relatério produzido por Parker em 2013 sugere que o conflito atual entre indios e agricultores
do Parand, principalmente na
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questdo da demarcagéo das Termras Indigenas em Guaira e Terra Roxa (terras estas ocupadas por colonos)
ndo pode ser compreendido sem levar em consideragdo as arbitrariedades outrora cometidas contra os
indios. Com referéncias histéricas, documentos e entrevistas com ancidos guaranis, Parker (2013) procura
demonstrar que a presencga indigena em Guaira e Terra Roxa ndo é recente, nem a localizagéo atual das
aldeias, aleatéria. Para sustentar as conclusdes, Parker lembra que uma das principais caracteristicas do
povo Guarani é a mobilidade, ou seja, "Ha uma circulagédo constante de familias e individuos, que, no
entanto, ndo se trata de homadismo. Sdo colonizadores dindmicos, por isso, taxa-los como némades tem
sido uma estratégia para anular suas relagdes com a terra e seus direitos sobre ela”. Os grupos séo
auténomos para escolher lugares de ocupagéo e estabelecer assentamentos, segundo critérios ecoldgicos,
como a presencga de recursos naturais, e sociolégicos, conforme suas redes de parentesco e manter certa
distancia entre si € também uma forma de evitar conflito entre nicleos familiares" (2013, p. 45). Desta forma,
Breda (2014) salienta que esta liberdade para se fixar em diferentes pontos de um amplo territério
explicariam as razdes que levaram — e ainda levam — os Guarani do oeste paranaense a transpor limites
geograficos com Mato Grosso do Sul e Paraguai, reafirmando, de modo memorial e étnico-territorial, a
existéncia de uma significativa porgéo territorial ocupada historicamente por esse povo, a partir de suas
parcialidades. Aliada fundamental nesta violéncia contra os indios Guarani do Parand, a Fundag&o Nacional
do indio(FUNALI), criada em 1967 para substituir os desmandos do Servigo de Proteg&o aos indios(SPI),
auxiliou nesse éxodo: por exemplo, negando-se a emitir documentos aos Guarani em suas préprias aldeias.
Quando precisavam de declaragdes e certiddes, tinham que requisita-las nas reservas de Porto Lindo em
Japora (MS), e Jaguapiré, em Tacuru (MS), onde eram entdo incentivados a permanecer. Outro
acontecimento que prejudicou os Guarani na regido Oeste do Parana, foi a construgdo da Usina Hidrelétrica
de Itaipu. Conduzido pelos governos militares, o megaempreendimento teria provocado uma onda de
regularizagdo fundiaria no Oeste paranaense, procedimento necessario para indenizar agricultores
instalados nas terras prestes a desaparecer gragas a constru¢do da barragem (BREDA, 2014). Com base
em documentos oficiais, como um relatério do Instituto de Geografia, Terras e Colonizagdo do Parana,
Packer (2013) denuncia a cessao ilegal de lotes aos posseiros. “O evento ltaipu serviu para que a
anormalidade fundiaria reinante na regido em fungéo do avango descontrolado da colonizagdo fosse
regularizada as pressas pelo Instituto de Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA)” (p. 69). Para o autor, os
indios, todavia, foram preteridos nas compensagdes. Primeiro, por uma determinagdo do governo militar,
que vetou qualquer demarcacédo nas faixas de fronteira por razées de “seguranga nacional”. Depois, pela
vigéncia dos “critérios de indianidade”, que
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desconsideraram a presenca de populagdes Guarani e reduziram o numero de familias indigenas passiveis
do beneficio pelo alagamento das terras. Cabe destacar ainda, que apesar de localizar-se em Foz do Iguagu
(PR), Itaipu impactou diretamente a regido de Guaira e Terra Roxa. As inundagdes foram avassaladoras e
desapareceram com as Sete Quedas, conjunto monumental de cataratas que despencavam as aguas do rio
Parana por degraus rochosos a uma altura de 114 metros. Guaira, que em guarani significa “lugar
intransponivel”, deve o nome ao extinto turbilhdo (BREDA, 2014). Porém, 30 anos ap6s a inauguragéo, a
Usina nega haver contribuido para a expulsdo dos Guarani. Por todos estes fatores, compactua-se com
Parker (2013)que as acusagdes de que os Guarani de Guaira e Terra Roxa sejam paraguaios ou sul-mato-
grossenses e de que jamais viveram no Oeste paranaense. Pelo contrario, parte-se do pressuposto que
estes indigenas sejam remanescentes das familias que sobreviveram ao esbulho territorial iniciado em
meados do século XX. Para Packer,"Parte delas jamais abandonou a regido e manteve ocupagdes de
quinhdes de territérios, empregando a méo de obra nas propriedades que se estabeleceram sobre eles”,
explica. “Outra parte retornou na ultima década depois de um periodo de exilio em que, fugindo das
persegui¢des, se deslocaram para aldeias do Paraguai, interior do Parana ou Mato Grosso do Sul”
(PACKER, 2013). Assim, hoje muitas comunidades estdo cercadas por grandes fazendas produtoras de soja
ndo tendo condi¢des de sustentabilidade nos tekohd, fator este que obriga muitos indigenas a trabalhar fora
de seus territérios, empregando-se em propriedades rurais ou nas cidades. Neste sentido, pensando-se na
I6gica da afirmagéo cultural, este fato deve ser analisado cuidadosamente. Entende-se que a cultura s6
sobrevive porque se transforma e se adapta as novas condi¢des que lhes chegam. No entanto, as
determinagdes sociais, econdmicas e politicas que impdem este contato mais longo e insistente com
sociedade envolvente gera um desequilibrio neste nivel de transformagdo. Nao que isto seja uma opg¢éo das
populagdes indigenas, mas porque se torna inevitavel a troca de experiéncias, assim como 0s preconceitos,
o que faz com que costumes externos influenciem os aspectos culturais étnico-comunitarios (AMARAL,
2010). Desta forma, a problematica que norteia os Guarani do Oeste do Parana é a questédo da demarcagéo
de terras, ainda que este direito seja assegurado pela Constituicdo Federal de 1988, no artigo 231, no qual
tem-se: "S&o reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas, crengas e tradigdes, e 0s
direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger
e fazer respeitar todos os seus bens. §1.° Sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles
habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a
preservagdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necesséarias as ua
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reproducgdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradigdes. § 2.° As terras tradicionalmente
ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das
riguezas do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes (CONSTIUIQAO FEDERAL, 1988). Para o
estabelecimento de contatos e negociagdes sociais, politicas e econdmicas com a sociedade envolvente, do
outro, tem-se na atualidade o surgimento da figura dos caciques e liderangas indigenas. Os Guarani
afirmam que em tempos idos, sequer existia a figura do cacique; ele surge com a necessidade de dialogo
com a sociedade externa, como responsavel por defender fora da comunidade indigena os anseios do
grupo. Por este motivo é que o cargo de cacique geralmente é exercido pelos jovens, por terem estes maior
fluéncia em lingua portuguesa. Neste contexto, surge a questéo do protagonismo indigena centrado em
suas liderangas constituidas e articuladas com as organiza¢des e movimentos sociais indigenas. Em outras
palavras, observa-se que os Guarani do Oeste do Parana néo se curvaram ao processo civilizatério (ELIAS,
1994) e nem por isso foram exterminados como previa-se no inicio do século passado. Muito pelo contrario,
na atualidade, encontram-se em um processo de resisténcia social e cultural em meio a sociedade
contemporanea, mantendo inclusive as tradigdes socioculturais e politicas e o idioma materno. Outro
aspecto fundamental que passa a compor a agenda dos povos indigenas no Parana e no Brasil refere-se ao
ingresso e permanéncia de indigenas nas Universidades publicas, por meio da constituicdo de uma nova
categoria denominada estudantes ou académicos indigenas (AMARAL, 2010), sendo um recente e
significativo fenémeno na histéria do contato entre povos indigenas e sociedades ndo indigena no pais.
Pioneiro na criagdo de vagas suplementares para indigenas no ensino superior publico no ano de 2001, o
estado do Parana constituiu uma politica publica de ingresso e permanéncia de estudantes indigenas nas
Universidades Estaduais paranaenses, que passa a ser apropriada pelos diferentes grupos étnicos para a
formacdo de profissionais, intelectuais e pesquisadores indigenas, afirmando a formagdo de novas
liderangas indigenas (PAULINO, 2008; AMARAL, 2010; ANGNES, 2010; outras dissertagdes e teses). A
partir da experiéncia paranaense, muitas outras iniciativas e vagas foram criadas no territério nacional a
partir da adesé@o de diversas Universidades Estaduais, Federais e Confessionais, sendo ocupadas
atualmente por cerca de oito mil estudantes indigenas de diferentes grupos étnicos e de diversos territdrios,
alguns deles alcangando titulagdo como especialistas, mestres e doutores. No Parana, até o ano de 2014,
formaram-se 39profissionais indigenas, sendo destes, 19 profissionais Guarani em diferentes areas
profissionais, com destaque para a area da Educagéo (nove graduados dentre: pedagogos, historiadores,
geodgrafos e sociélogos) e da Saude (07 graduados dentre: médicos, enfermeiros, dentistas e médicos
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veterinarios) (AMARAL; RODRIGUES; BILAR, 2014). Ressalta-se a significativa demanda para contratagdo
de pedagogos e professores nas escolas indigenas, compondo um renovado corpo de educadores Guarani
bilingues com a tarefa histérica de elaborar novas propostas pedagégicas e materiais didaticos voltados a
afirmacéo cultural e étnica desse povo. Na regido Oeste do Parand, os indios Guarani, por meio de suas
liderangas mantém contato com a sociedade ndo-india, que os acusa de serem “nédo- indios”, mas que pelas
mesmas razdes nao sao considerados “cidadaos nao-indios urbanos”. Além disso, constata-se um discurso
preconceituoso ao reforgar a ideologia de que o indigena escolarizado, formado na universidade ou
assumindo cargos politicos no Estado ndo é mais um indio “puro”, tornando-se passivel de qualquer
classificagdo, menos autdctone. Percebe-se que este discurso civilizatério em relagdo as liderangas Guarani
¢é afirmado e disseminado como forma de retaliagédo e pressdo em relagdo a identidade cultural, bem como
forma para negar direitos territoriais a esta populagdo. Todavia, o despertar do movimento indigena,
principalmente nas trés ultimas décadas, colaborou para o fortalecimento destas liderangas indigenas que
viviam excluidas das decisdes no tocante aos direitos fundamentais. Assim, o debate da categoria
fortalecimento das liderangas indigenas centra-se na concepgéo proposta pela Psicologia Social
Comunitaria Latino-Americana (PSCLA) que pressupde caracteristicas centralizadoras visando a
emancipagdo da etnia que representam. Para Freitas (2014, p. 10):"Os processos de participagéo e de
conscientizagdo, vistos na rede de tensées e conflitos do cotidiano, séo eixos norteadores a investigagéo de
perfil de novos lideres/representantes e/ou mediadores socioculturais. Nesta dindmica, varios séo os
desafios enfrentados pelos profissionais que pretendem maior participagéo e conscientizagéo da populagéo,
na dire¢do da (rejconstrugdo da cidadania e da vida comunitéaria digna e solidaria". A participagdo indigena
ocorre em diversas esferas da sociedade e do Estado. Normalmente, ela tem suas raizes na comunidade e
no grupo étnico de pertenga e toma novos contornos na medida em que vai se institucionalizando. Alvarez
(2004) analisa os papeis exercidos pelas liderangas na sociedade ndo-indigena e assinala que este trata-se
de um fendmeno novo, principalmente na etnia Guarani, conforme destacado anteriormente. Por meio deste
processo, estas liderangas levam as reinvindicagdes da propria comunidade sem precisar de intermediarios.

HIPOTESE

Esta investigagéo n&o possui hipéteses, mas trabalha com algumas perguntas norteadoras: Quais
expressdes de conflito e resisténcia politica, cultural e linguistica do povo Guarani tém se constituido na
histéria do territério paranaense e quais relagdes entre o Estado e a sociedade
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envolvente? Quais relagdes e influéncias intra-étnicas vem sendo historicamente constituidas entre os
Guarani atualmente habitantes do Oeste Paranaense com as demais parcialidades desse grupo étnico,
tendo em vista a perspectiva etnoterritorial e a sua localizagéo territorial de fronteira? Quais liderangas
Guarani se tornaram referéncias de resisténcia e expoentes das lutas desse povo na regidao Oeste
Paranaense a partir da memoéria dessa populagdo? Quais e como as memorias de resisténcia étnico-cultural
e politica vem sendo transmitidas entre os mais velhos e os mais jovens Guarani? Como as escolas publicas
e os sistemas publicos de educagdo compreendem e representam a presenga Guarani na regido Oeste
Paranaense? Como as escolas Guarani compreendem e representam a histérica presencga e resisténcia
desse grupo étnico na regido Oeste Paranaense?

METODOLOGIA

Elegemos alguns métodos e técnicas que em conjunto permitirdo atingir os cinco objetivos especificos da
proposta de pesquisa conforme exposto a seguir: Para o primeiro objetivo especifico do projeto de pesquisa
(historicizar aspectos das politicas indigenistas no decorrer do processo de colonizagéo desta regiéo e as
implicagdes pertinentes a ocupacéo territorial das terras indigenas Guarani), optamos por realizar o
levantamento bibliografico sobre as principais politicas indigenistas no periodo de 1920 a 2015 e mapear as
principais ocupagdes territoriais das Terras Indigenas do Parana, e, por consonancia, as principais
ocupagodes das Terras Indigenas Guarani do Oeste do Parana. Por sua vez, no segundo objetivo especifico
(identificar e descrever as memorias de resisténcia politica e cultural do povo Guarani) sera realizado, num
primeiro momento, por meio de levantamento bibliografico sobre as memorias de resisténcia politica e
cultural do povo Guarani no Brasil e na regido Oeste do Parana. Tal levantamento sera realizado em
periédicos nacionais e internacionais e bases de consulta de dissertagdes e teses. Num segundo momento,
sera realizada a descrigdo destas memérias a partir de entrevistas de “histéria oral tematica”. Nesta
perspectiva, vincula-se diretamente o terceiro objetivo especifico (descrever por meio das narrativas as
questdes que envolvem os conflitos e violéncias praticadas contra o povo Guarani na regido em virtude do
processo de ocupacdo e demarcagéo das Terras Indigenas) que sera desenvolvido, numa primeira etapa,
por meio de uma descri¢ao detalhada que envolve os conflitos e violéncias praticadas contra o povo Guarani
na regido. Nesta fase, os dados bibliograficos propostos na pesquisa do grupo ja estaréo sistematizados,
bem com os dados documentais. Alinhavado ao terceiro, o quarto objetivo especifico (refletir as estratégias
encontradas pelas liderangas indigenas da etnia Guarani para se organizar (nacional, regional e
internamente) nas
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Terras Indigenas a fim de reivindicar questdes referentes ao conflito territorial existente na regi&o), vincula-
se diretamente ao processo analitico dos resultados da pesquisa. Ou seja, apds a realizagdo das entrevistas
e sistematizagdo das anotagées em campo, associadas com a pesquisa bibliografica e pesquisa
documental, serdo efetuadas a categorizagdo e discusséo/analise dos dados. Para finalizar o processo de
coleta/geracéo de dados, o quinto objetivo especifico (identificar e analisar por meio das narrativas dos
professores as compreensdes e representacdes da presenga Guarani nas escolas publicas do entorno
social e nas escolas indigenas na regido Oeste Paranaense) sera realizado, inicialmente por um diagnéstico
das escolas publicas indigenas e nédo indigenas da regido que tém professores da etnia Guarani para, num
segundo momento, realizar entrevistas por meio da histéria oral de forma que se possa compreender como
ocorre este processo na regido. A partir disso, serdo realizadas reflexdes para compreender qual o
posicionamento destas escolas em relagdo a situagé@o de conflito existente na regiéo.

Objetivo da Pesquisa:

OBJETIVO PRIMARIO

Investigar as histéricas situagdes de conflitos, as expressdes de resisténcia politica, cultural, linguistica e
territorial do povo Guarani na fronteira do Oeste paranaense, evidenciando a emergéncia e percursos das
liderangas desse grupo étnico em condigdes de vulnerabilidade em decorréncia também das violéncias
praticadas pelo Estado brasileiro e por agentes privados que vivem na regiéo.

OBJETIVOS SECUNDARIOS

a) Historicizar aspectos das politicas indigenistas no decorrer do processo de colonizagéo desta regiéo e as
implicagdes pertinentes & ocupagéo territorial das terras indigenas Guarani;

b) Identificar e descrever as meméorias de resisténcia politica e cultural do povo Guarani;

¢) Descrever por meio das narrativas as questdes que envolvem os conflitos e violéncias praticadas contra o
povo Guarani na regiéo em virtude do processo de ocupagéo e demarcacgdo das Terras Indigenas;

d) Refletir as estratégias encontradas pelas liderangas indigenas da etnia Guarani para se organizar
(nacional, regional e intemamente) nas Terras Indigenas a fim de reivindicar questdes referentes ao conflito
territorial existente na regiéo;

e) ldentificar e analisar por meio das narrativas dos professores as compreensdes e representagdes da
presenga Guarani nas escolas publicas do entorno social e nas escolas indigenas na regiéo
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QOeste Paranaense.

Avaliagao dos Riscos e Beneficios:

RISCOS

Parte-se do principio que esta investigacéo nédo trara riscos aos participantes. No entanto, cabe destacar
que trabalhar com histéria oral faz aflorar memoérias adormecidas, o que pode afetar emocionalmente os
participantes, por trazer a tona relatos e lembrancas que podem ser dolorosos para eles. Ressalta-se, no
entanto, que os participantes estaréo livres para decidir se participaréo ou ndo da pesquisa, se responderéo
ou nao as perguntas que lhes serdo feitas.

BENEFiCIOS

Esta investigagéo foi aprovada no Edital 12/2015 da CAPES (MEMORIAS BRASILEIRAS: CONFLITOS
SOCIAIS), um edital que contemplava justamente projetos de temas de situagdes conflituosas pouco
investigadas no pais. Desta forma, sabendo que a questédo dos conflitos que envolvem os Guarani no Oeste
do Parana séo pouco pesquisados, tanto no Parana quanto no resto do Brasil, acredita-se que a pesquisa
trara grandes beneficios por trazer a tona questdes silenciadas tanto pela midia como pela academia, assim
como por dar voz aos sujeitos que protagonizam essa histéria mas pouco séo escutados. O Edital prevé a
produgé&o de um livro, que servira justamente para dar protagonismo aos Guarani, em suas historias de lutas
e resisténcias no Oeste paranaense.

Comentarios e Consideragdes sobre a Pesquisa:

Verificar item "Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes".

Consideracdes sobre os Termos de apresentacdo obrigatéria:

Verificar item "Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes".

Recomendagdes:
Verificar item "Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes".

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:
Andlise de respostas a parecer pendente:

1. Quanto as Informagdes Basicas do Projeto, documento intitulado
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“PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_PROJETO_972435.pdf", gerado em 25/09/2017:

1.1. Quando a legislagdo brasileira dispuser sobre competéncia de 6rgdos governamentais, a exemplo da
Fundagao Nacional do indio — FUNAI, que deve autorizar a entrada em terra indigena, esta autorizagéo
deve ser obtida antes do inicio da pesquisa. Ndo foi apresentada a autorizagdo da Presidéncia da FUNAI
conforme estabelece a Instrugéo Normativa n® 001/PRES/1995 - FUNAL

Solicita-se a apresentagdo da autorizagdo da Presidéncia da FUNAI para entrada em terra indigena ou a
declaragdo da pesquisadora de que esta serd obtida antes do inicio da pesquisa, caso necessario.
RESPOSTA: Como até o momento ndo conseguimos a autorizagdo da Presidéncia da FUNAI, uma vez que
isso demanda uma série de documentos e processos (que ja estamos providenciando), anexei uma
declaragdo de que ndo haverd entrada em terra indigena antes de obtida essa autorizag&o (arquivos
declaracdo_da_coordenadora em formato PDF e DOCX).

ANALISE: Pendéncia atendida

1.2. O Orgamento Financeiro, apresentado na pagina 9 de 10, ndo esta de acordo com o solicitado pela
Norma Operacional CNS n°® 001 de 2013, item 3.3.e. Solicita-se que seja apresentado orgamento financeiro
detalhado, que especifique todos os recursos, fontes e destinagdo, em especial os custos operacionais
(recursos humanos e materiais).

RESPOSTA: O orgamento foi detalhado conforme solicitado, direto no sistema.

ANALISE: Pendéncia atendida

2. Quanto ao TCLE, documento intitulado “TCLE_versao_final.pdf’, postado em 18/08/2017:

2.1. Na primeira pagina |é-se: “A nossa intengdo é fazer uma entrevista com vocé, a partir de perguntas
gerais sobre o povo Guarani. Por tanto, a pesquisa néo tera nenhum risco evidente para vocé, pois trata do
seu relato, e se houver qualquer desconforto em relagéo as perguntas, vocé ndo precisara responder.”. A
Resolugdo CNS n° 510 de 2016, Art. 2°, inciso XXV, define como risco da pesquisa: possibilidade de danos
a dimensao fisica, psiquica, moral, intelectual, social, cultural do ser humano, em qualquer etapa da
pesquisa e dela decorrente. Solicita-se adequacédo, devendo ser apontados os possiveis riscos e danos,
bem como as medidas para a sua minimizagéo e a prote¢é@o das participantes da pesquisa, conforme Art. 19
da Resolugdo CNS n°® 510 de 2016.

RESPOSTA: Apontamos os possiveis riscos e danos da pesquisa, bem como as medidas para a sua

Endereco: SEPN 510 NORTE, BLOCO A 3° ANDAR, Edificio Ex-INAN - Unidade Il - Ministério da Sadde
Bairro: Asa Norte CEP: 70.750-521

UF: DF Municipio: BRASILIA

Telefone: (61)3315-5878 E-mail: conep@saude.gov.br

Péagina 17 de 20

139



COMISSAO NACIONAL DE g Plataforma
ETICA EM PESQUISA @oﬂl

Continuagéo do Parecer: 2.438.426

minimizagdo e a proteg¢do das participantes da pesquisa.
ANALISE: Pendéncia atendida

2.2. Solicita-se substituir o termo “sujeito de pesquisa” por “participante da pesquisa” conforme definigdo
disposta no Art. 2°, inciso XlIl da Resolugdo CNS n° 510 de 2016.

RESPOSTA: Substituimos o termo “sujeitos de pesquisa” por “participantes da pesquisa”.

ANALISE: Pendéncia atendida

2.3. Solicita-se, para melhor informar o participante de pesquisa, que seja incluida no TCLE uma breve
descrigdo do que é o CEP, qual sua fungdo no estudo, e seu horério de funcionamento para atendimento ao
publico, conforme Resolugdo CNS n°® 510 de 2016, Art. 17, inciso IX.

RESPOSTA: Detalhamos o que é o CEP, sua fun¢do e horario de funcionamento para atendimento ao
publico.

ANALISE: Pendéncia atendida

2.4. De acordo com A Resolugdo CNS n° 510 de 2016, Art. 19, § 2° o participante da pesquisa que vier a
sofrer qualquer tipo de dano resultante de sua participagdo na pesquisa, previsto ou ndo no Registro de
Consentimento Livre e Esclarecido, tem direito a assisténcia e a buscar indeniza¢do. Solicita-se adequagéo,
devendo constar no TCLE, de forma clara e afirmativa, que o participante da pesquisa tem direito a receber
assisténcia e a buscar indenizagéo por danos relacionados a pesquisa, direta ou indiretamente.
RESPOSTA: Ressaltamos no documento que o participante da pesquisa que vier a sofrer qualquer tipo de
dano resultante de sua participagéo na investigagéo, previsto ou ndo no Registro de Consentimento Livre e
Esclarecido, tem direito a assisténcia e a buscar indenizagéo.

ANALISE: Pendéncia atendida

3. Quanto ao documento intitulado “Autorizacao_pra_pesquisa_v2.docx”, postado em 25/09/2017:
Documentos com assinaturas inseridas digitaimente de outras fontes, como "objetos" (ou imagens) em
arquivos de texto, néo sdo consideradas validas. Solicita-se a postagem do documento original assinado
escaneado e o arquivo de texto editdvel sem a assinatura. Isto se deve a impossibilidade de determinar a
origem da assinatura utilizada no arquivo.

RESPOSTA: Agora os arquivos se chamam Carta_apoio_conselho, com uma versao escaneada em PDF,
com a assinatura do Presidente do Conselho Indigena Estadual do Paranda, e outra versao em
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DOCX, arquivo de texto editavel sem a assinatura.
ANALISE: Pendéncia atendida

4. O pesquisador se compromete a anexar documentos em formato que possam ser recortados e colados e
ao mesmo tempo apresentar documentos com assinaturas. Sdo dois procedimentos diferentes, um
procedimento € disponibilizar o documento com o texto na versado que permita o uso adequado do recurso
copiar e colar, porém a CONEP néo considera validos documentos com assinaturas recortadas e copiadas
de outros documentos, considera valido apenas a assinatura no préprio documento. Solicita-se adequagéo,
apresentando documentos com assinaturas validas.

RESPOSTA: NAO FOI APRESENTADA UMA RESPOSTA FORMAL A ESSE ITEM, MAS O
PESQUISADOR POSTOU DOCUMENTOS COM AS ASSINATURAS.

ANALISE: Pendéncia atendida

Consideragdes Finais a critério da CONEP:

Diante do exposto, a Comissao Nacional de Etica em Pesquisa - Conep, de acordo com as atribuicdes
definidas na Resolugéo CNS n° 466 de 2012 e na Norma Operacional n® 001 de 2013 do CNS, manifesta-se
pela aprovagdo do projeto de pesquisa proposto.

Situagéo: Protocolo aprovado.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagao
Informagdes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 04/12/2017 Aceito
do Projeto ROJETO 972435 pdf 16:32:06
Outros Resposta_ao CONEP_2.docx 04/12/2017 |ELISA YOSHIE Aceito
16:22:31 | ICHIKAWA

Qutros declaracao_da_coordenadora.pdf 04/12/2017 |ELISA YOSHIE Aceito
15:19:48 | ICHIKAWA

Qutros declaracao_da_coordenadora.docx 04/12/2017 |ELISA YOSHIE Aceito
15:19:16__ | ICHIKAWA

Qutros Carta_apoio_conselho.pdf 04/12/2017 |ELISA YOSHIE Aceito
15:17:26 | ICHIKAWA

Outros Carta_apoio_conselho.docx 04/12/2017 |ELISA YOSHIE Aceito
15:16:47 | ICHIKAWA

TCLE / Termos de | TCLE_revisto_30_nov_2017 pdf 04/12/2017 |ELISA YOSHIE Aceito

Assentimento / 14:43:43 | ICHIKAWA
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Justificativa de TCLE_revisto_30_nov_2017 pdf 04/12/2017 |ELISA YOSHIE Aceito
Auséncia 14:43:43 | ICHIKAWA
Qutros roteiro_organizacoes_indigenas.pdf 25/09/2017 |ELISA YOSHIE Aceito
13:47:58 | ICHIKAWA
Qutros roteiro_caciques.pdf 25/09/2017 |ELISA YOSHIE Aceito
13:47:29 | ICHIKAWA
Qutros roteiro_escolas_nao_indigenas_final.pdf| 25/09/2017 |ELISA YOSHIE Aceito
13:46:57 | ICHIKAWA
Qutros roteiro_escolas_indigenas_final.pdf 25/09/2017 |ELISA YOSHIE Aceito
13:45:57 | ICHIKAWA
Qutros Oficio_Capes.docx 25/09/2017 |ELISA YOSHIE Aceito
11:18:33 | ICHIKAWA
Projeto Detalhado / | Projeto.pdf 18/08/2017 |ELISA YOSHIE Aceito
Brochura 11:22:59 | ICHIKAWA
Investigador
Folha de Rosto Folha_de_Rosto.pdf 18/08/2017 |ELISA YOSHIE Aceito
11:10:23 | ICHIKAWA

Situagdo do Parecer:

Aprovado

Endereco:

UF: DF
Telefone:

Municipio:
(61)3315-5878

BRASILIA, 14 de Dezembro de 2017

Assinado por:

Jorge Alves de Almeida Venancio

(Coordenador)

CEP: 70.750-521
BRASILIA

E-mail:

SEPN 510 NORTE, BLOCO A 3° ANDAR, Edificio Ex-INAN - Unidade Il - Ministério da Satide
Bairro: Asa Norte

conep@saude.gov.br
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