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FERREIRA, Lucinéia Aparecida. A dimensdo estético-tragica do pensamento
de Nietzsche e suas implicagdes para a educacdo. 2019. 152 p. Dissertagcao
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RESUMO

Esta dissertacdo tem como objetivo central compreender a dimenséo estético-
trdgica do pensamento do filésofo Friedrich Wilhelm Nietzsche e suas
implicagbes para o campo da educacdo. Por meio de uma investigacao
bibliogréfica, realiza-se um estudo acerca dos principais conceitos e categorias
que constituem a filosofia nietzschiana. Considera-se que a dimenséo estético-
tragica nietzschiana se constitui como uma importante concepcéao filosofica,
pois busca uma compreensédo acerca do ser humano a partir da inteireza da
existéncia. Além disso, as reflexdes nietzschianas especificas sobre o ensino
demonstram uma preocupacdo com uma formacdo auténtica, que ndo se
submeta a interesses imediatos e utilitaristas; tais reflexdes, desenvolvidas por
Nietzsche no inicio de sua producao filosofica, denotavam, desde entdo, o
interesse por uma educacéo pensada a partir do cultivo da forca e do amor a
vida. Finalmente, a partir de um dialogo com os conceitos desenvolvidos nos
periodos intermediario e maduro da filosofia nietzschiana, considera-se que as
contribuicdes fundamentais dessa perspectiva relacionam-se ao projeto de
transvaloracdo de todos os valores. A dimensdo estético-tragica, portanto,
prima por uma educacéo voltada ao cultivo da forca e do encorajamento. O
homem €& concebido em sua condicdo tragica existencial e assume a
responsabilidade da criacdo de valores proprios e singulares. A contar do
guestionamento dos valores morais estabelecidos pela tradicdo ocidental, o ser
humano é provocado a compor sua vida como o artista elabora sua obra de
arte. A existéncia construida de modo estético-tragico ndo busca subterflugios
para escapar da dor e do sofrimento. A educacao estético-tragica acolhe as
dificuldades como caminhos pedagdgicos para o cultivo de um espirito livre.

PALAVRAS-CHAVE: Nietzsche; dimensdo estético-tragica; valores morais;
transvaloracéo de todos os valores; corpo.
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FERREIRA, Lucinéia Aparecida. The aesthetic-tragic dimension of Nietzsche's
thought and its implications for education. 2019. 152 p. Dissertation (Master in
Education) - Universidade Estadual do Centro-Oeste, Guarapuava, 2019.

ABSTRACT

This dissertation objective to understand the aesthetic-tragic dimension of the
philosopher Friedrich Wilhelm Nietzsche's thought and its implications for
education field. Through a bibliographical investigation, a study is made about
the main concepts and categories that constitute the Nietzschean philosophy.
The Nietzschean aesthetic-tragic dimension is an important philosophical
conception, as it understanding about the human from the wholeness of
existence. Specific Nietzschean reflections on teaching show a concern for
authentic education which does not submit to instant and utilitarian wishes;The
reflections developed by Nietzsche at beginning of his philosophical production
have since denoted the interest in an education designed from cultivation of
strength and love for life. Finally, from a dialogue with concepts developed in
the middle and mature periods of Nietzschean philosophy, it is considered that
fundamental contributions of this perspective relate to project of transvaluation
of all values. Therefore aesthetic-tragic dimension, excels in an education
focused on cultivation of strength and encouragement. Man is conceived in his
existential tragic condition and assumes the responsibility for creation of his
own unique values. From inquiry of moral values established by western
tradition, the human is enthusiastic to compose his life as the artist elaborates
his work of art. The aesthetic-tragic existence does not seek subterfuge to
scape pain and suffering. The aesthetic-tragic education welcomes the
difficulties as pedagogical ways for cultivation of a free spirit.

KEYWORDS: Nietzsche; aesthetic-tragic dimension; moral values;
overvaluation of all values; body.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa ambiciona um estudo acerca do pensamento de um dos
filosofos mais importantes da modernidade: Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-
1900). O desafio de escolher a filosofia nietzschiana como temética de trabalho
originou-se a partir de um processo de transformacéo académica e pessoal. O
estranhamento frente as situacdes problematicas — ou filoséficas — emergiu de
modo evidente desde a formacdo inicial. Foram experimentadas algumas
perspectivas, alguns olhares sobre a formag¢do humana, até o encontro com
Nietzsche. Ainda no inicio do curso de Pds-Graduacgédo Stricto Sensu, partia-se
de outra matriz tedrica. Assim, percorreu-se um caminho talvez acidentado —
como € a propria vida —, um pouco mais longo e dificil, mas, que pode permitir
a construcdo de uma relevante perspectiva sobre a educacéao.

Faz-se necessario ressaltar que a obra de Nietzsche possui, em seu
sentido amplo, uma relagéo intrinseca com a formacédo humana. Além disso, o
autor elaborou reflexdes especificas acerca da educacdo e do ensino. Nesse
sentido, o pensamento de Nietzsche € cada vez mais difundido e explorado
como objeto de pesquisa na area da educacdo; em outras palavras, as
pesquisas dedicadas ao estudo da perspectiva estético-tragica nietzschiana
ganham cada vez mais espaco no cenario do debate acerca da educacao.

Sao muitas as possibilidades que poderiam constituir-se como objeto de
estudo, visto que o fildsofo em questdo trata de uma variedade de temas.
Autores como Machado (2017), Giacoia Junior (2000) e Dias (1997) convergem
na ideia de que Nietzsche elaborou uma filosofia que propunha a existéncia
como obra de arte.

E fundamental evidenciar, assim, que a perspectiva nietzschiana é
norteada por principios do existencialismo®’. Ademais, a questdo estética pode

ser entendida como o principio formativo primordial nesse ambito teérico. O

! E importante destacar que Nietzsche ndo se proclama como um existencialista. O Movimento
Existencialista propriamente dito emerge posteriormente ao desenvolvimento da producao
filosofica nietzschiana. Entretanto, o enredo interpretativo aqui adotado compreende Nietzsche
a partir de um registro que pode ser considerado existencialista; isto é, existencialista no
sentido geral do termo — pois convida o homem a assumir uma condicdo de enfrentamento e
responsabilidade frente a existéncia. Quando se fala em enredo interpretativo, refere-se ao
caminho tragado para o desenvolvimento do trabalho; ou seja, ndo ha um Unico caminho de
interpretagdo do pensamento do autor. O enredo aqui adotado diz respeito a uma forma de
interpretagdo, que ndo € Unica e nem absoluta.
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modo como o0 pensamento logico-racional foi desenvolvido ao longo da histéria
do Ocidente era estranho para Nietzsche. Na concepg¢do do autor, o
aparecimento da figura de Sécrates marcou o inicio de uma cultura obcecada
pela busca e aperfeicoamento da verdade. Por outro lado, os gregos arcaicos,
gue viveram na fase anterior ao periodo socratico, eram capazes de lidar com a
inteireza da existéncia e, portanto, eram capazes de construir a vida como um
artista produz sua obra de arte.

A ascensdo da escola socratico-platdnica significou, para a concepcéao
nietzschiana, a emergéncia de uma perspectiva que prioriza elementos da
racionalidade e que tende a suprimir os lados obscuros do mundo: o erro ou 0
mal. Nessa dire¢cdo, os problemas que envolvem o conhecimento norteiam o
pensamento de Nietzsche, mas ele nédo possui a preocupacéo de desenvolver
uma concepgao epistemologica. Ele desejou realizar a critica da ciéncia, nao
por meio da ciéncia, mas, por meio da arte, pois, para o autor, o0 conhecimento
racional foi elaborado historicamente a partir de principios dogmaticos. De
modo amplo, a filosofia classica e a ciéncia moderna, baseadas num modelo
ideal, seriam imagens transfiguradas da metafisica e da religido — influéncias
fundamentais da moral ocidental —, assim, colocam-se numa posi¢cao
salvacionista, que nao permite o erro e o caos.

Destarte, a cultura do Ocidente foi produzida ao longo dos tempos, do
ponto de vista de Nietzsche, a partir de antagonismos de valor — bem e mal,
verdade e erro. Esse tipo de oposicdo contribui para que importantes ambitos
da existéncia sejam elididos, pois 0 ser humano passa a buscar as certezas, 0s
elementos que proporcionam seguranca e conforto. Trata-se de uma tradicéo
historica que marca profundamente o modo de pensar e agir do homem
ocidental. E, além da formacdo ampla na sociedade, as tendéncias
pedagodgicas também fincam suas raizes nesse tipo de concepcao, que produz
homens apequenados e fracos?.

Nietzsche, em outra direcdo, propbe uma possibilidade artistica que

aponta na direcdo da apreensdo de todas as experiéncias humanas no

> Grosso modo, a perspectiva nietzschiana considera que os homens moralizados — sob a
tradicdo ocidental judaico-cristd — tornam-se enfraquecidos —, pois, seus instintos naturais séo
oprimidos historicamente. A forca, do ponto de vista nietzschiano, deve ser cultivada como
aspecto fundamental da existéncia. O cultivo da for¢a alimenta a vida. O homem formado a
partir da vida constitui-se como forte.
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mundo?®, de forma a incorporar os obstéaculos e potencializar a formacao. E vital
destacar desde j& que a valorizacdo das misérias humanas — dos elementos
considerados sombrios historicamente — n&o significa pessimismo. A aceitacéo
da existéncia em sua completude implica que o0 homem ame seu destino — sua
condicdo de tragicidade — com alegria, e ndo de forma resignada. A vida é
constituida de éxtases e misérias. As experiéncias tragicas, as angustias, o
caos e o sofrimento podem ser encarados como possibilidades de elevacgao
humana.

Durante as ultimas décadas, os agrupamentos humanos sofreram fortes
transformacBes nas relacbes soécio-econbmicas e politicas, que parecem
colaborar com experiéncias educativas cada vez mais aceleradas e utilitaristas.
As discussdes profundas acerca da existéncia continuam, assim, a merecer
espaco de debate. A reflexdo sobre o papel do homem no mundo — ou seja,
pensar sobre os grandes problemas que perseguiram o ser humano desde os
tempos mais primordios — é uma necessidade fundamental e urgente. Desse
modo, compreende-se que a perspectiva estético-tragica nietzschiana emerge
como uma contribuicdo essencial.

Destarte, € importante fomentar as discussfes no ambito da pesquisa
em educacao — no sentido de ampliar e abrir espaco para que estudos futuros
considerem, cada vez mais, a possibilidade de abordagem dos conceitos
fundamentais elaborados por Nietzsche. Todavia, se faz necessario destacar
gue diversos estudiosos dedicam décadas de suas vidas a compreensao da
perspectiva estético-tragica nietzschiana. Esta pesquisa — elaborada em
apenas dois anos — configura-se somente como uma singela contribuicao.

A contar dos elementos apontados que parecem justificar a relevancia
desta dissertacdo, o trabalho sera norteado pelo seguinte problema de
pesquisa: de que modo se constitui a dimenséo estético-tragica do pensamento
do filésofo Friedrich Nietzsche e quais suas possiveis implicacbes para o

campo da educacao?

® Quando se fala em todas as experiéncias humanas no mundo, refere-se & consideracéo dos
aspectos historicamente colocados como negativos. A completude da vida humana deve
acolher o éxtase, mas também o caos. Nesse sentido, a perspectiva estético-tragica nao nega
o sofrimento e a dor; os momentos de miséria e angustia séo acolhidos como possibilidades de
fortalecimento.
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Portanto, esta pesquisa é realizada a partir de uma investigacao
exclusivamente bibliogréfica. O objetivo central deste trabalho consiste em
compreender a dimenséo estético-tragica do pensamento de Nietzsche e suas
possiveis implicacBes para a educacao. Para que se possa viabilizar a busca
do objetivo geral, dividiu-se o trabalho em trés objetivos especificos. Cada
objetivo sera correspondente a um capitulo desta dissertacao.

No primeiro capitulo, o objetivo traduz-se em realizar um estudo sobre
0s principais conceitos e categorias que compdem o pensamento de Nietzsche.
Esse capitulo € formado de cinco secfes. Na primeira secao, buscou-se
elaborar uma sucinta abordagem sobre a vida de Nietzsche e explicitar o
porqué da opcéo pelo autor. No segundo momento, a preocupacao voltou-se a
compreensao de algumas categorias estudadas por Nietzsche, sobretudo, em
seu periodo de juventude; assim, a apologia da arte tragica é entendida a partir
das categorias estéticas — “apolineo” e “dionisiaco” — no¢des presentes ja no
primeiro livro do filésofo: “A Origem da Tragédia”; ainda na segunda secé&o
discute-se brevemente a possivel influéncia da filosofia pessimista de Arthur
Schopenhauer sobre o pensamento de Nietzsche. Na secéo terceira, a analise
centra-se na critica da moral e critica da ciéncia: o modo pelo qual as velhas
dicotomias metafisicas e religiosas (existéncia de dois mundos, bem como
antagonismos de valor) marcam a moral e, de modo relacionado, o
pensamento cientifico. Na quarta se¢do, busca-se compreender a necessidade
colocada por Nietzsche de uma superacdo dos valores vigentes; assim, €
abordado o conceito de transvaloracdo de todos os valores, bem como o
conceito de vontade de poténcia. Os dois conceitos sdo abordados de modo
interligado, pois se entende que o procedimento genealdgico nietzschiano (que
investigou a origem dos valores) vislumbra que as apreciacbes humanas
devem ser submetidas ao crivo da vida — e vida € vontade de poténcia. Na
qguinta e ultima secdo do capitulo, sdo abordados os seguintes conceitos: 0
eterno retorno e o além-do-homem. Tais conceitos configuram-se como dois
ensinamentos nietzschianos que visam a possibilidade de uma existéncia que
busca vitalidade e constante superacao. Isto significa que as instancias de
valor foram criadas, ndo existem a priori. Portanto, a partir da compreensao de

gue a vontade de poténcia deve ser a Ultima instancia de analise para todas as
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coisas, o ser humano é capaz de criar e atribuir seus proprios sentidos ao
mundo.

No segundo capitulo, o objetivo consiste em apreender as reflexdes
desenvolvidas por Nietzsche especificamente sobre as questdes relacionadas
a educacdo e ao ensino. Desse modo, sera apresentado o contetdo de cinco
conferéncias realizadas pelo autor, no ano de 1872, na cidade da Basiléia.
Essas conferéncias foram proferidas no intuito de desenvolver uma anélise
acerca das instituicbes de ensino da Alemanha, da segunda metade do século
XIX, e foram assim intituladas: “Sobre o Futuro dos Nossos Estabelecimentos
de Ensino”. Cada conferéncia possui um tema particular, mas todas sao
articuladas em torno da teméatica central — o problema da cultura e a relacédo
desta com o Estado. A primeira secéo, portanto, foi elaborada com a finalidade
de compreender, mesmo que de modo sumario, a formacdo da Unidade
Politica na Alemanha. Isto se faz necessario para que se possa apreender a
expansao quantitativa dos estabelecimentos de ensino de modo relacionado a
formacéo do Estado em torno da antiga Prussia. As secfes seguintes abordam
0 conteudo das conferéncias: cada secdo corresponde as reflexdes de uma
conferéncia. Portanto, a segunda secéao trata das questdes acerca da cultura e
da educacado. A terceira secdo centra-se no entendimento do papel e da
importancia do ginasio alemao. A quarta secéo explicita os desvirtuamentos da
real funcdo do ginasio. A quinta secdo ocupa-se em compreender as
finalidades da cultura e da educacdo quando vinculadas a um Estado Cultural.
Por fim, a sexta secdo trata da Universidade Alema. E importante destacar
desde jA que o segundo capitulo possui uma caracteristica particular. As
conferéncias foram elaboradas por Nietzsche em forma de dialogo. Assim, os
personagens foram preservados para que Se possa apresentar a riqueza
literaria do autor. O capitulo é elaborado, entdo, de forma praticamente
exclusiva a partir dos textos originais das conferéncias, ou seja, praticamente
sem a utilizacdo de textos de comentadores. Essa colocacdo ndo visa, de
modo algum, a secundarizar a importancia do trabalho dos comentadores da
obra de Nietzsche — pois, estes proporcionam as bases para que se possa
realizar uma aproxima¢ao ao pensamento do autor; tal observacéo é destacada
no intuito de se justificar a utlizacdo de, por assim dizer, somente uma

referéncia para a composicao do texto.

15



O terceiro capitulo possui o objetivo de refletir sobre as possiveis
implicacdes do pensamento de Nietzsche sobre a educagdo. E importante
destacar que — conforme o enredo interpretativo aqui adotado — os conceitos e
categorias fundamentais da filosofia nietzschiana sado aqueles apresentados
principalmente no primeiro capitulo. Isso porque buscaram abranger diferentes
momentos da producédo intelectual do autor. O segundo capitulo trata de um
momento especifico — o inicio do processo de trabalho filoséfico nietzschiano —:
portanto, ndo diz respeito a palavra final de Nietzsche. Ao ter em vista tal
caracteristica, o terceiro capitulo € organizado a partir de um didlogo com os
conceitos da filosofia dos periodos intermediario e amadurecido do autor.
Portanto, o alinhavo entre as reflexdes desta dissertagcdo necessita levar em
conta tal registro. Nesse sentido, as possiveis implicagcbes da dimensao
estético-tragica se relacionam, sobretudo, com o projeto mais ousado de
Nietzsche: a transvaloracdo de todos os valores. O capitulo € organizado,
entdo, em trés secdes. Na primeira secdo, aborda-se a nocédo de cultivo do
espirito livre — ou seja, o tipo de ser humano que zela pelo cultivo da forca e da
liberdade; na segunda secado, apresenta-se de modo sucinto a compreensao
nietzschiana de corpo — no sentido de uma expressdo de dinamismo e
manifestacdo da vontade de poténcia; e, no mesmo caminho das secdes
anteriores, que trazem a baila a critica nietzschiana acerca das visdes de
mundo dualistas, a terceira se¢cdo apresenta possiveis implicagdes — ou mesmo
desafios — para o campo da educacao a partir da dimensao estético-tragica.

A luz de tais colocacfes, € interessante ressaltar que quando se estuda
um tedrico especifico, corre-se o risco de sucumbir ao dogmatismo, toma-lo
como certo e absoluto, defendé-lo a qualquer custo. O objetivo deste estudo
nao consiste nesse tipo de proposicdo. O desafio de estudar Nietzsche é
instigante pelo convite ao abismo, pelo essencial do pensamento estético-
tragico: buscar as contribuicfes de sua filosofia, mas, se preciso for, pensar em
outra direcao.

Este € o primeiro trabalho a realizar a tentativa de estudo em Nietzsche
no Programa de Pds-Graduacgao Stricto Sensu em Educacéo da Universidade
Estadual do Centro-Oeste. Nesse sentido, o intento da pesquisa serd a
construcdo de um caminho ainda primario, mas que pode abrir a possibilidade

para que pesquisas futuras possam lapidar e aprofundar a perspectiva.
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1. EM BUSCA DO ABISMO: PRIMEIROS OLHARES SOBRE A TEORIA DE
NIETZSCHE

“Filosofia, tal como até agora a entendi e vivi, € a procura voluntaria
também dos lados malditos e condenados da existéncia”
(NIETZSCHE, 2008, p. 499).

O objetivo deste capitulo consiste em compreender, mesmo que de
modo sumario, as principais no¢des que constituem o pensamento do fildsofo
aleméao Friedrich Nietzsche. O autor, por vezes considerado polémico, refletiu
sobre varios temas acerca da existéncia humana, que parecem permanecer
atuais e que compdem questdes fundamentais para a formacdo. A critica
nietzschiana vai ao mais profundo abismo e provoca o pensamento mais
proibido. Propde o devir e ndo mais o ser. Quer a incerteza, a escuridao e tem
nojo do conforto das verdades absolutas. Questiona os antagonismos e
evidencia a condicdo tragica do mundo e do homem. Uma filosofia inspiradora
para aqueles que amam a vida e nao fogem dela.

Com base nesse pressuposto, busca-se refletir sobre alguns conceitos e
categorias que parecem essenciais para um olhar abrangente acerca dessa

perspectiva, que vé na arte o principio fundamental da existéncia.

1. 1 Por que Nietzsche?

Friedrich Wilhelm Nietzsche — a partir de agora, Nietzsche — nasceu em
15 de outubro de 1844, no vilarejo de Rocken, na Prussia. Seu pai, Karl
Ludwig, foi um pastor protestante e faleceu aos trinta e seis anos, quando
Nietzsche contava apenas cinco anos de idade. As mortes prematuras do pai e,
poucos meses depois, do irmdo cacula, Joseph, deixaram marcas profundas:
uma sensacao de que os homens da familia morreriam cedo. Franziska Oehler,
a mae, muda-se para Naumburgo com Nietzsche e a outra filha, Elizabeth.
Com dificuldades no convivio social, Nietzsche parece ndo se adaptar a
nenhuma escola; no ano de 1858, inicia os estudos no internato de Schulpforta
(GIACOIA JUNIOR, 2000).

Em Schulpforta, Nietzsche foi bolsista. Dedicou-se em demasia a leitura

e redigiu um diario. Nesse periodo, grande parte de seu tempo era ocupada
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pelos estudos sobre teologia, sua intengdo era seguir 0s passos do pai e
tornar-se pastor; mas, se apaixona por poesia e musica. No segundo semestre
de 1864, conclui os estudos secundarios ao apresentar um trabalho acerca de
Thedgnis de Megara, poeta grego que vivera no século VI a.C. (MARTON,
1993).

O inicio da vida universitaria deu-se com a matricula na Universidade de
Bonn, onde estudou teologia. Em 1865, decide se transferir para a
Universidade de Leipzig, onde se aproxima do professor Friedrich Ritschl,
grande fil6logo alem&o, que acaba por ser um dos grandes influenciadores em
sua formacdo. E nesse periodo também que conhece a filosofia de Arthur
Schopenhauer, que marcaria o inicio de sua produgéo intelectual. Em Leipzig,
permanece até 1867 e centra-se na area da filologia, contudo demonstra
interesse por filosofia (GIACOIA JUNIOR, 2000).

Entre 1867 e 1868, pouco antes da guerra entre Prussia e Franca,
Nietzsche cumpre o servico militar. Porém, uma queda sofrida enquanto
cavalgava, afasta-o dessa atividade. Gragas a uma disciplina rigida e um
desempenho intelectual incomum, aos 24 anos de idade € nomeado para a
catedra de filologia classica na Universidade da Basiléia, na Suica. Em 1870,
com o inicio da guerra, obtém permissao e parte para o campo de batalha,
entretanto, depois de um més cai doente e abandona a missdo. A participacéo
na guerra, mesmo que por pouco tempo, marca-o intensamente. Ele
compreende que a efervescéncia politica da modernidade ndo pode ser
superior ao cultivo da cultura (MARTON, 1993).

Em 1871, conclui a escrita de seu primeiro livro, “A Origem da Tragédia”,
gue é publicado em 1872 e recebido de forma predominantemente negativa no
cenario cultural aleméo. A forma como a obra de Nietzsche foi recebida, de
modo geral, € marcada pelo siléncio. Com efeito, seus textos sdo praticamente
ignorados durante quase toda a sua vida lucida (GIACOIA JUNIOR, 2000).

A partir do primeiro livro, Nietzsche escreve uma obra intensa e
profunda. De modo contrario aos sistemas filosoficos, que sdo comuns ao
longo da histéria da filosofia, ndo se preocupou em estabelecer um sistema.
Pois, “Filosofia ndo é sistematizacdo. Toda filosofia sistematica € um limite, é
uma prisao” (FERREIRA DOS SANTOS, 2017, p. 43).
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Seu estilo € bastante variado: em alguns textos opta pela escrita em
aforismos; em outros, o tom poético é evidenciado; em outros, faz uso de
paragrafos subsequentes. Acima de tudo, langca méo de estratégias para que o
leitor pense também a partir da forma dos textos.

Desde a juventude, Nietzsche sofreu com alguns problemas de saude,
mas foi em 3 de janeiro do ano de 1889, que sofreu um colapso mental que o
afastou definitivamente da producao intelectual e da vida saudavel. Durante os
ultimos onze anos de sua existéncia, permaneceu aprofundado na doenca e
alienado mentalmente (GIACOIA JUNIOR, 2000).

Faleceu em 25 de agosto de 1900 e deixou uma vasta producdo, que
mereceu espaco no debate intelectual, sobretudo, a partir do século XX. Tratou
de diversos temas: as reflexdes a respeito da filosofia e da ciéncia — do
conhecimento de modo geral — constituem o &mago de seu pensamento. Mas,
nao se preocupou em elaborar uma teoria acerca do conhecimento, antes
voltou sua atencdo a entender os motivos que levam o homem a querer a
verdade a todo custo. Do mesmo modo, fez a critica ao cristianismo, a moral
judaico-cristd, e as demais doutrinas que dicotomizam o homem em corpo e
alma e, assim, estabelecem a existéncia de dois mundos: um aparente e um
ideal.

Nesse sentido, de acordo com Barrenechea (2009), Nietzsche
reinterpreta o mundo a partir da critica radical da oposicdo de valores —
oposicdo que permeia a tradicdo cultural do Ocidente. A pretenséo
nietzschiana consiste em desmistificar critérios de valor que foram basilares
para a constituicdo da humanidade ao longo dos tempos. Tais parametros
desvalorizaram o homem e tudo o que é terreno, do mesmo modo que
glorificaram no¢des fundamentadas em um mundo ideal ou transcendente.

Conforme Giacoia Junior (2000), Nietzsche viveu durante um periodo em
gue as nocOes de valor — até entdo absolutas — passavam a ser colocadas em
relacdo. Em decorréncia dos progressos epistemolégicos, o questionamento
fundamental sobre o sentido da vida ndo encontrava mais resposta. Para
Nietzsche, o pensamento filos6fico ndo deveria negar tal condicdo em que o
mundo se encontrava. Qualquer tentativa de mascarar esse estado de coisas

poderia resultar no esboroamento dos valores auténticos e, consequentemente,
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na barbérie. O que estava em jogo era a maior conquista da histéria: a
dignidade do ser humano.

Sob a dtica nietzschiana, o avanco cientifico deveria ser observado
também do ponto de vista das consequéncias causadas por todo o otimismo
originado dele. O homem passou a crer no deus da raz&o e, assim, passou a
entender que seria capaz de construir uma sociedade livre de todos os tipos de
opressdo ou supersticdo. Entretanto, a confianca na razdo € paradoxal, pois
traz consigo o esgotamento dos valores deixados pela tradicdo ocidental e a
impossibilidade de construcdo de bases sélidas para projetos reais de
conhecimento, ética ou politica (GIACOIA JUNIOR, 2000).

Por isso, segundo Ferreira dos Santos (2017), quando a ciéncia era a
rainha absoluta — em pleno vapor do século XIX — Nietzsche fazia a critica da
razao cientifica, da frieza do conhecimento pautado na logica. Atualmente, é
possivel relativizar o conhecimento cientifico, coloca-lo sob perspectiva. Na
época em que Nietzsche viveu, entretanto, aceitar a condicdo de nao se chegar
a um porqué — a uma solucdo explicavel — era uma afronta. “Nietzsche foi
sempre um continuo ‘vir-a-ser’. Jamais se bastaria a si mesmo e jamais se
limitaria a uma compreensdo esquematizada, fosse qual fosse” (FERREIRA
DOS SANTOS, 2017, p. 45).

A preocupacédo nesta secdo do texto consiste apenas em apresentar de
modo breve quem foi Nietzsche, esse fildsofo que, até o momento, parece ter
recebido pouca atencdo nas pesquisas em educacao e que, de certo modo,
inaugurou uma forma diversa de pensar e fazer filosofia. Ele se perguntou
porque a verdade é tida como mais importante do que o erro e entendeu que o
erro € tdo importante quanto a verdade. Em sua concepc¢do, o homem deve
aceitar e afirmar sua condicdo tragica. A beleza da existéncia consiste em
descobrir que do sofrimento emergem possibilidades sublimes e que a arte € a
alternativa para que o homem possa existir com inteireza e suportar o absurdo
do mundo.

Algumas tendéncias pedagdgicas contemporaneas parecem priorizar a
aprendizagem por meio do prazer. Os instantes de éxtase sdo propriamente
humanos e também constituem a existéncia e a rotina em sala de aula. Porém,

a supressao das dificuldades — a fuga dos momentos em que o prazer se faz
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ausente — pode retardar, ou mesmo impedir, uma educacgéo para a constante
superagao.

Hardt (2013) desenvolve uma importante reflexdo sobre a educacao
baseada no pensamento de Nietzsche. A autora destaca que, historicamente, a
educacdo no Brasil esta assentada numa concepc¢do idealista de ciéncia e
numa visdo de mundo que busca compreender as dificuldades para resolvé-
las. Trata-se, portanto, de uma perspectiva fundamentalmente de redencéao. De
outro lado, a perspectiva estético-tragica nietzschiana néo objetiva desviar as
dificuldades, mas incorpora-las como uma necessidade para a formacao.

A despeito de sua visdo sombria, Nietzsche tentou ser, ao mesmo
tempo, um arauto de novas esperancas. Sua mensagem definitiva — a
criacdo de novos valores, a instituicdo de novas metas para a
aventura humana na histéria — € também um cantico de alegria. Essa
€ uma das razdes pelas quais o estilo de Nietzsche resulta da

combinacdo paradoxal de elementos antagbnicos: sombra e luz,
agonia e éxtase, gravidade e leveza (GIACOIA JUNIOR, 2000, p. 12).

Compreende-se, assim, que Nietzsche pode ser uma importante fonte
de inspiracdo para as reflexdes acerca da educacdo. Seu pensamento pode
ser de extrema relevancia até mesmo para aqueles que nao sdo especialmente
interessados em filosofia, mas, buscam de algum modo, compreender o papel
do homem no mundo. Ao se pensar a educacao formal, suas contribuicbes
parecem ser essenciais. Nietzsche vislumbra uma superacdo do
enfraguecimento humano: que o homem se eleve acima da massa, que nao se
conforme com sua condicdo de mediocridade estabelecida pelas sociedades
ocidentais ao longo dos séculos, que abandone as tabuas de valor que o levam
a escravidao, enfim, que pense e viva além do bem e do mal. Por isso, a opcao

por esse pensador fascinante.

1.2 A apologia da arte tragica

Uma afirmacao, do fim do ano de 1871, € o preludio das consideracdes
acerca do pensamento deste fildsofo tdo intenso. Nessa afirmacao, Nietzsche
pronuncia: “[...] declaro que, por conviccdo profunda, considero na arte a
missdo mais elevada e a atividade essencialmente metafisica da vida humana
[...]" (NIETZSCHE, 2004, p. 18).
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A busca de um entendimento sobre as implicagbes que a acepc¢éo da
arte tragica possui no &mbito do pensamento nietzschiano consiste em uma
tarefa extremamente complexa.

Vive-se um tempo em que o entretenimento possui um espago mais que
reservado na vida dos homens. A estrutura social €, hoje, bastante marcada
por um desenvolvimento acelerado de tecnologias, que mudaram radicalmente
o modo de vida, sobretudo, nas ultimas décadas. Parece existir pouco tempo
para o desenvolvimento de reflexbes profundas sobre a existéncia. A maior
parte do tempo é preenchida e quase tudo o que é feito necessita ser util. O
objetivo aqui ndo é simplesmente negar a importancia dos avancos trazidos,
como, por exemplo, pela informética. Mas, observar que, em meio a tantas
alteracoes na forma em que os homens vivem, questbes cruciais sobre a
existéncia continuam a merecer espaco para debate. Refletir € preciso.

A auséncia do elemento tragico constitui-se, para Nietzsche (2004), um
problema a partir da decadéncia dos antigos gregos e da organizacdo do
pensamento légico-racional, sobretudo, com o aparecimento da figura de
Socrates.

Na tentativa de compreenséo dessa perspectiva tedrica, ha duas nocdes
abordadas por Nietzsche, que sdo fundamentais para a elaboracdo de seu
pensamento, isto €, as categorias estéticas “apolineo” e “dionisiaco”, que
remetem, respectivamente, a Apolo e Dioniso, dois deuses gregos. A reflexao
acerca desses conceitos se faz presente ja em seu primeiro livro, “A Origem da
Tragédia”, publicado em 1872. O olhar nietzschiano volta-se para a Grécia pré-
socratica e para o0 mundo helénico a fim de destacar a importancia da arte
tragica como principio formativo.

Na concepcéao do filosofo, os gregos, que viveram no periodo anterior ao
nascimento de Soécrates, foram capazes de lidar com suas pulsées naturais e
nao buscaram subterfagios que os livrassem das agruras da vida. Dito de outro
modo, “[...] os gregos souberam, exemplarmente, dominar o caos de seus
impulsos, atingindo um dominio de si que lhes permitia transfigurar em beleza
os horrores da existéncia” (GIACOIA JUNIOR, 2000, p. 33).

Conforme Nietzsche (2004), uma apreensao profunda da importancia da
estética implica no entendimento primordial de que o caminho evolutivo da arte

é fruto de um carater duplo: do “espirito apolineo” e do “espirito dionisiaco”. A
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relacéo entre os dois impulsos ocorre do mesmo modo que a luta entre os dois
sexos € capaz de gerar a vida. Assim, o autor afirma que tais no¢cdes devem
ser buscadas no mundo grego. Pois, os homens que viveram na Grécia Arcaica
apreenderam o sentido mais profundo acerca da arte. Isto foi possivel, ndo de
modo abstrato, mas, a partir das figuras mais representativas do mundo de
seus deuses: os deuses das artes, Apolo e Dioniso.

Machado (2017) partiha da ideia de que Apolo liga-se
fundamentalmente a beleza, a aparéncia. Naguele contexto grego em que se
desenvolve, o belo é relativo as formas, aos limites, a ordem; também se centra
na nogao de serenidade. Apolo “[...] € o deus do principio de individuacéo, da
sobriedade, da temperanca, da justa medida, o deus do sonho das belas
visdes” (GIACOIA JUNIOR, 2000, p. 34, grifos do autor).

A nocédo do principio de individuagcdo torna-se necesséaria para a
compreensao do sentido do instinto apolineo.

Esta divinizacdo da individuacdo, para quem a imaginar imperativa e
prescrita, s6 conhece “uma” lei, o individuo, quer dizer, a conservagao
dos limites da personalidade, a “medida”, no sentido helénico da
palavra. Apolo, divindade ética, exige dos seus fiéis o respeito pela
medida, e, para que conservem a medida, a autognose. Assim, a
exigéncia estética da beleza necessaria, segue-se a rigidez destes

preceitos: “Conhece-te a ti mesmo!” e “Nao te excedas!”
(NIETZSCHE, 2004, p. 34).

O principio de individuacdo € intrinseco a Apolo por representar 0s
limites do “eu”, da clara ruptura entre o ser individual com os outros seres e a
natureza, isto é, aquilo que Nietzsche (2004) entende como unidade, como Uno
Primordial.

Apolo, que é o deus das artes plasticas, representa as formas, os limites.
O instinto apolineo remete a uma “linha delicada” que se constitui numa
espécie de protecdo sobre o homem individual, que mesmo ao estar em
contato com todo tipo de dor e sofrimento, consegue manter-se sereno. A
confianca no principium individuationis, que preserva o homem compenetrado,
encontra em Apolo a forca mais sublime. Faz-se importante ressaltar que ao
explicitar sua compreensdo do principio de individuacdo, Nietzsche faz clara
alusdo & nocdo schopenhauriana® de “véu de Maia”: trata-se de uma analogia

gue afirma a serenidade de um pescador. Este, ao encontrar-se em sua

* Referéncia a Arthur Schopenhauer (1788-1860).
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embarcagcdo no meio de um mar bravo, ndo se deixa abalar, pois confia
piamente no principio de individuacao, que o traz calma e paz (NIETZSCHE,
2004).

Na perspectiva nietzschiana, a nocdo de individuagdo refere-se a
separacao entre o ser individual e a totalidade da natureza. Segundo Nietzsche
(2004), as formas causam prazer ao homem. Assim, as linhas, os limites que
emergem a partir da individuacdo sédo também importantes para o fendbmeno
artistico. Do mesmo modo, a consciéncia dos préprios limites — o conhecimento
de si — traz a serenidade caracteristica do instinto apolineo. A confianca
gerada, a partir do principio de individuagédo, significa que o ser individual se
compenetra em si mesmo ao ponto de ndo se deixar afetar pelas misérias do
mundo exterior. Apolo € a figura embleméatica do principio de individuacao, pois
ao criar a “linha delicada” que protege o ser individual proporciona a ele uma
possibilidade de vida, de suportar o absurdo do mundo, por meio da aparéncia
— beleza — artistica.

Mas, Apolo necessita de Dioniso na medida em que necessita do
sofrimento do mundo para que o ser individual seja capaz de libertar-se por
meio da aparéncia, da beleza. O individuo — em estado contemplativo — sera
capaz de manter-se sereno para conduzir sua barca em meio ao mar bravo
(NIETZSCHE, 2004).

“A Origem da Tragédia” € o primeiro livro de Nietzsche. Durante a
primeira fase de seus escritos, o filosofo alicercava seu pensamento em
inspiracdes advindas de Immanuel Kant e Arthur Schopenhauer. Assim, lancou
mao, nesse periodo, de oposi¢cdes conceituais como “esséncia” e “aparéncia’,
bem como “vontade” e “representacdo” (MACHADO, 2017).

Nesse sentido, Apolo, ao representar a beleza e as formas, constitui-se
na divindade da aparéncia, do sonho ou da ilusdo. Nietzsche valoriza também
a aparéncia, e ndo apenas a esséncia. Ambos os instintos sdo necessarios
para a criacao artistica. Conforme Machado (2017), a aparéncia, ao camuflar a
esséncia, promove a expansdo do prazer existencial, pois potencializa as
forcas vitais. A aparéncia é, assim, necessaria; “[...] o ser verdadeiro, o ‘uno
originario’ tem necessidade da bela aparéncia para sua libertacdo; uma
libertagcao da dor pela aparéncia” (MACHADO, 2017, p. 28).
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A beleza do mundo apolineo relaciona-se a aparéncia. Entretanto, o
olhar que observa o belo aparente ndo alcanga sua esséncia. A esséncia, o
saber dionisiaco, seria 0 que h& por tras do véu, aquilo que “define” a coisa.
Aparéncia e esséncia sdo necessdarias e se complementam. Uma nao pode
existir sem a outra. Ou, “[..] Apolo ndo podia viver sem Dionisos!”
(NIETZSCHE, 2004, p. 35).

Para Nietzsche (2004), apolineo e dionisiaco nao se dissociam. E como
ja explicitado, a aparéncia € necessaria e fundamental, mas, esconde a miséria
do mundo. A beleza, serenidade e medida — caracteristicas de Apolo —
encontravam-se sobre o caos dionisiaco, sobre todo o sofrimento. E Dioniso
“[...] vinha agora mostrar-lhe o fundo do abismo” (NIETZSCHE, 2004, p. 35).

Conforme Marton (1993), os predecessores de Nietzsche que
objetivaram o desenvolvimento de reflexbes filosoficas acerca da Grécia
Antiga, consideravam apenas Apolo como representante de um fundamento da
arte daquele povo. O apolineo considerado no sentido do que € comedido e do
dominio de si. E Nietzsche quem traz & tona o seu contraposto: o principio
dionisiaco, marcado pela febre, pelo ilimitado.

Machado (2005) aponta para o fato de que houve importantes
interpretacbes modernas a respeito da tragédia grega, que foram
desenvolvidas a partir de principios antagdnicos, como, por exemplo, as
reflexdes de Friedrich Schelling, Friedrich Hegel e Friedrich Hélderlin. Todavia,
Nietzsche é original por compreender a oposi¢cdo de categorias como sendo
entre apolineo e dionisiaco, além de entender tais categorias como noc¢des de
uma estética metafisica®.

Como ja foi dito, o instinto apolineo pode ser considerado uma cortina de
fumaca, que encobre um mundo cheio de terrores, terrores que ndo podem ser

ignorados, pois, se o forem, levam consigo o instinto dionisiaco. De acordo com

® E importante que se explicite que, em “A Origem da Tragédia”, Nietzsche desenvolve a nocao
de “metafisica de artista”, que, de acordo com Machado (2017), se opde a ideia de “metafisica
racional”. Em ultima analise, o que esta por tras da relagcdo entre esses dois conceitos € mais
gue um problema de estética, mas a reflexdo sobre a verdade. A metafisica de artista remete a
arte tragica e, assim, a questdo dos instintos. A metafisica racional nasce com a figura de
Socrates e também de Euripedes (poeta do racionalismo socrético); para esta concepgédo, a
arte passa a ser avaliada a partir de parametros racionalistas, como “conceito” e “logica”, e,
assim, o saber tragico é desvalorizado. Grosso modo, essa metafisica “classica” da origem ao
racionalismo e sua crenca inexoravel na verdade. Na concepg¢ao nietzschiana, “[...] o saber
tragico ndo foi vencido propriamente pela verdade, mas por uma crenca na verdade, por uma
‘ilusdo metafisica’ que esta intimamente ligada a ciéncia” (MACHADO, 2017, p. 48).
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Nietzsche (2004), ao entrar em faléncia, o principio de individuacdo — que se
refere ao instinto apolineo — deixa de prevalecer e, assim, emergem as forcas
dionisiacas dos lugares mais profundos da natureza e do homem.

O estado dionisiaco € mais bem entendido quando em analogia com a
embriaguez. Os homens e povos primitivos entoavam seus hinos quando se
entregavam a “beberagem narcotica”. Além disso, a renovagdo primaveril
permitia que a exaltacdo de Dioniso adentrasse em toda a natureza e atraisse
os seres individuais. Assim, integrando-se a Unidade Originaria, 0 ser esquece
sua individualidade, o individual aniquila-se. A alianca do homem com os outros
homens e com a natureza remete a poténcia dionisiaca. De modo espontaneo,
a terra oferece tudo o que ha de mais sagrado e reconcilia-se com o filho
prodigo: o homem. E como se o carro de Dioniso adentrasse em meio a
natureza e arrastasse consigo todas as criaturas, que o0 seguiriam a cantar e
dancar, em estado de encantamento (NIETZSCHE, 2004).

Machado (2017) destaca que Dioniso — tomado como destruidor da
existéncia e contraposto pelo instinto apolineo — &, para Nietzsche, um deus
estrangeiro. “Para o grego apolineo ele é pré-apolineo, isto €, titanico, ou extra-
apolineo, isto é, barbaro” (MACHADO, 2017, p. 30). Foi aos poucos que
Dioniso se introduziu e se afirmou na Grécia e, progressivamente, ultrapassou
a muralha apolinea.

O “desmedido” revelou-se verdadeiro; a contradicéo, o prazer nascido
do sofrimento, surgiu espontaneamente do coracdo da natureza. Foi

assim que, por toda a parte onde penetrou o espirito dionisiaco, se
quebrou e aniquilou a influéncia apolinea (NIETZSCHE, 2004, p. 35).

Apolo é o deus da beleza, da forma e da serenidade. Ja

Dioniso, [€] o nome grego para o éxtase, € o deus do caos, da
desmesura, da faria sexual e do fluxo de vida; € o deus da
fecundidade da terra e da noite criadora do som: é o deus da musica,
arte universal, mae de todas as artes (DIAS, 1997, p. 15).

Dioniso representa aquilo que é desmedido, ilimitado, que produz
éxtase, embriaguez. Machado (2005) ressalta que contrariamente ao
movimento apolineo que produz a individuacdo, o instinto dionisiaco traz a
possibilidade de integracdo dos homens, entre si e com a natureza. Nao ha
aqui a consciéncia individual, a no¢ao de “eu” & desintegrada. Em vez da

divisdo, afirma-se a incorporagdo ao Uno. Assim, “[...] o éxtase dionisiaco
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produz, enquanto dura, um efeito letargico que dissipa tudo o que foi vivido no
passado: é uma negacdo do individuo, da consciéncia, do Estado, da
civilizacao, da histéria” (MACHADO, 2017, p. 32).

Mas, é importante destacar que, ao introduzir a presenca de Dioniso, 0
Jovem Nietzsche n&o parece pretender simplesmente a destruicdo da
aparéncia do sonho, da ilusdo apolinea, para alcancar a verdadeira esséncia
da natureza terrivel e aniquiladora.

Conforme Machado (2017), nessa direcao é que Nietzsche entendera a
reconciliagéo entre Apolo e Dioniso como o0 momento crucial da arte grega. Se
antes, a arte apolinea — a poesia épica — criava uma barreira que reprimia o
horror da vida, a alternativa agora € abracar o sentimento de ndusea causado
pelo absurdo da existéncia e transforma-lo em representagdo que afirma a
vida. “Se dessa vez Apolo salva o mundo helénico atraindo a verdade
dionisiaca para o mundo da bela aparéncia € porque transforma um fendmeno
natural em fenédmeno artistico” (MACHADO, 2017, p. 34).

Uma existéncia ancorada apenas no principio apolineo poderia ser
tomada no sentido de tudo aquilo que € muito controlado, desenvolvida a partir
daquilo que é pensado, comedido, ponderado, ordenado, onde néo ha espaco
para o caos. Por outro lado, viver apenas de acordo com a influéncia dionisiaca
poderia significar um constante estado de entorpecimento, de inconsciéncia, de
sexualidade desmedida; em suma, tratar-se-ia de desequilibrio continuo.
Observe-se: trata-se de posicdes antagbnicas. Mas, atente-se ao fato de que
se trata de dois instintos estéticos, duas pulsdes da natureza. N&o caberia,
talvez, a contraposicao entre razao e emocao.

Se Nietzsche (2004) critica Apolo, a critica se desenrola no sentido de
gue ele, o deus da beleza, solitario, representa uma ilusdo. Porém, de acordo
com Machado (2017), o filésofo o elogia ao entendé-lo como fundamental para
gue o “dionisiaco artistico” se revele. O dionisiaco celebrado por Nietzsche,
portanto, ndo € o dionisiaco puro, que destréi a existéncia, que se mostra como
um veneno. Se o estado dionisiaco bruto significa um estado de embriaguez, a
alianca entre Apolo e Dioniso traduz uma representacdo do estado de
embriaguez.

O servidor de Dioniso deve estar em estado de embriaguez e ao
mesmo tempo permanecer postado atrds de si como um observador.
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Nao é na alternancia entre lucidez e embriaguez, mas em sua
simultaneidade, que se encontra o estado estético dionisiaco
(NIETZSCHE apud MACHADO, 2017, p. 36).

Comentou-se anteriormente que, em sua primeira fase de
desenvolvimento intelectual, Nietzsche pensava a partir de categorias
antagdnicas como aparéncia e esséncia, vontade e representacao, apoiado em
filésofos como Kant e Schopenhauer. Conforme Machado (2017) é o elo entre
Apolo e Dioniso, a arte tragica, que une, finalmente, aparéncia e esséncia. A
poesia épica — arte apolinea — significaria uma restricdo a aparéncia. Por outro
lado, a tragédia atica articula apolineo e dionisiaco e, desse modo, expressa o
estado de embriaguez dionisiaca por meio de imagens. Trata-se de uma
articulacao conflituosa: o conflito estabelecido entre Apolo (principio de
individuacéo) e Dioniso (Uno originario). Destarte, a tragédia significa

[...] a derrota do saber apolineo e a vitéria do saber dionisiaco, ao
fazer da individuacdo um mal e a causa de todo sofrimento. [...] Na
tragédia, o destino do herdi é sofrer — como sofreu Dioniso quando foi

despedacado — para fazer o espectador aceitar o sofrimento como
integrante da vida (MACHADO, 2017, p. 38).

N&o se trata, porém, de priorizar a esséncia em detrimento da aparéncia,
pois, se 0s principios apolineos sdo questionados, isto ocorre de maneira
apolinea, ou seja, o préprio principio apolineo promovera a experiéncia
dionisiaco-artistica (MACHADO, 2017).

Se apolineo e dionisiaco sao dois impulsos que naturalmente divergem
entre si, 0 meérito dos gregos consiste na capacidade de, instintivamente,
equilibrar os dois principios. A tragédia atica nasce de uma disputa, mas de
uma disputa em que Apolo e Dioniso saem vitoriosos (BITTENCOURT, 2009).
Apolo e Dioniso finalmente ddo as maos. E por meio da representacdo, do
sonho apolineo, que o instinto dionisiaco € equilibrado. Um ndo existe sem o
outro.

A tragédia é, assim, uma espécie de transformacéo da dor em algo belo,
de transfiguracdo do horror em beleza. Nos termos nietzschianos, o sofrimento
€ inerente a existéncia do homem. A condicdo humana traz consigo a dor e isto
€ irrefutavel. O elemento tragico pode, entdo, ser compreendido como a
necessidade de reconhecer a dor como parte integrante da vida e a capacidade

de enfrenta-la. Nesse sentido, acessar as questdes da existéncia por meio da
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arte trdgica pode ser essencial para se pensar a formagdo humana, a
educacéo.

E importante ressaltar, porém, que se a tragédia contribui para que o
homem aceite a vida como ela é, com tudo aquilo que a compde, alegrias e
sofrimentos, essa aceitacdo ndo se da de forma resignada. Se as mascaras do
mundo séo elididas, isso ndo significa uma destruicdo da beleza e da alegria,
mas antes uma apreensao verdadeira da beleza e da alegria. Pois,

[...] a arte dionisiaca nos quer convencer da eterna alegria que esta
ligada a existéncia; somente ndo devemos procurar esta alegria nas
aparéncias, mas atras das aparéncias. [...] A despeito do terror e da
piedade, gozamos a felicidade de viver, ndo quando individuos, mas

quando confundidos e absorvidos na alegria criadora da vida total,
Unica (NIETZSCHE, 2004, p. 104).

Tracadas as linhas gerais das duas pulsdes estéticas, ha ainda um
aspecto de extrema relevancia para a concepcao nietzschiana da tragédia. A
arte apolinea e a arte dionisiaca se diferem numa questdo fundamental: Apolo
€ representante das artes plasticas, Dioniso é representante da musica. E a
musica, nesta perspectiva, se diferencia de todas as outras artes.

Machado (2005) destaca a importancia da compreensao dessa teoria da
tragédia a partir do entendimento de seus dois elementos fundamentais.
Primeiro: é a musica que possibilita a arte tragica, a génese da tragédia é
encontrada no espirito da musica, a tragédia nasce da possessao que a musica
causa. Nesse contexto, iluminado por Arthur Schopenhauer e Richard Wagner
— que entendem “[...] a muasica como expressdo imediata e universal da
vontade entendida ndo como vontade individual, mas como esséncia do mundo
[...I" (MACHADO, 2005, p. 3), — Nietzsche interpreta a masica como uma arte
intrinseca a Dioniso. O elemento dionisiaco é 0 meio mais importante para se
desfazer do principio apolineo da individuacao.

Por outro lado, Nietzsche agrega a musica, que € o elemento
representante de Dioniso na tragédia, os elementos representantes de Apolo,
isto é, a palavra e a cena. Nessa diregao, para ele, a tragédia se define “[...]
como um coro dionisiaco que se descarrega em um mundo apolineo de
imagens” (MACHADO, 2005, p. 3). O universo de imagens que o coro de

Dioniso acaba por criar pode ser compreendido como o mito tragico; a
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sabedoria dionisiaca se faz pela destruicdo do individuo herdico e sua
agregacao ao Uno originario (MACHADO, 2005).

Por meio das formas apolineas, a tragédia é capaz de apresentar a
sabedoria de Dioniso. Desse modo, sua finalidade consiste em fazer com que o
espectador aceite a dor como um dos fundamentos da existéncia, pois a
destruicdo do individuo ndo afeta a esséncia do mundo. Portanto, a tragédia —
fundada na muasica — se traduz como um meio para a compreensao e reflexao
sobre os problemas cruciais da vida (MACHADO, 2005).

E importante a reflexdo de Bittencourt (2009) a esse respeito. O autor
afirma que a tragédia atica pode ser apreendida com maior clareza quando se
observa a unificagdo mesmo entre o espectador e o coro. Os limites apolineos
séo rompidos inclusive nesta dimenséo. A tragédia atica ndo seria apenas um
evento estético, mas uma experiéncia de cunho religioso, que proporcionava a
solidificagéo da unidade grega.

A celebracéo sagrada da Tragédia Atica estabelece na cultura grega
uma experiéncia divina de saude, afirmagcdo da existéncia e
sentimento de unidade da coletividade social em torno de grande

causa comum que era a perpetuacdo da gléria da Hélade
(BITTENCOURT, 2009, p. 17).

Portanto, a contar de uma experiéncia tragica, Nietzsche parece
caminhar na direcdo de uma perspectiva afirmadora da vida. Nao se trata de ir
ao encontro do sofrimento, mas entendé-lo como um aspecto essencial da
existéncia humana. A tentativa de simplesmente mascarar a dor ou evitar
gualquer vivéncia que traga misérias consigo significa a mutilacdo de um
componente basilar da vida.

Tornou-se a espinha dorsal desta secéo do texto algumas nocdes que,
como ja foi dito, remetem ao livio “A Origem da Tragédia’. E importante
destacar, porém, que a obra de Nietzsche abrange diversos problemas, bem
como é extensa e complexa. Alguns temas parecem permanecer em diversos
textos, outras questdes sdo tratadas com maior prioridade em momentos
especificos.

Nesse sentido, é interessante citar uma passagem da obra “Genealogia

»6

da Moral™, em que a questéo do sofrimento parece bastante ilustrativa.

® “Genealogia da moral: uma polémica” é um livro publicado em 1887. Marton (1993) realiza

uma divisdo acerca da obra de Nietzsche a fim de uma apreensédo mais didatica. De acordo
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Hoje em dia, quando o sofrimento é sempre lembrado como o
primeiro argumento contra a existéncia, como o0 seu maior ponto de
interrogacdo, € bom recordar as épocas em que se julgava o
contrario, porque ndo se prescindia do fazer-sofrer, e via-se nele um
encanto de primeira ordem, um verdadeiro chamariz a vida
(NIETZSCHE, 2008, p. 57, grifos do autor).

Como se pode observar aqui, ndo parece haver pessimismo. H&
celebragdo do sofrimento por entendé-lo como elemento afirmativo da vida,
como possibilidade de alegria. Na obra citada acima, como o proprio titulo
sugere, o filésofo trata do problema da moral, de como a tradi¢cdo ocidental
contribuiu para que o homem fosse enfraquecido, apequenado; em linhas
bastante genéricas, poder-se-ia dizer que a fuga do sofrimento e o nédo
enfrentamento desta vida contribuem para a degeneracdo humana. Abre-se
este paréntese apenas para assinalar que, a primeira vista, a dimensao tragica
perpassa grande parte do pensamento nietzschiano, desde o primeiro livro até
0 momento mais amadurecido do autor alemé&o.

A preocupacdo mais ampla desta pesquisa diz respeito a educacéao.
Busca-se no pensamento de Nietzsche a possibilidade de reflexdo acerca da
formacdo humana, portanto, é vital o entendimento, ainda que sumario, acerca
de sua acepcéao da tragédia, da dimensao tragica de sua filosofia. Ha de se
fazer, assim, uma ressalva: a influéncia schopenhauriana. Se as bases de
Nietzsche estédo, de fato, fincadas no pensamento de Schopenhauer, poderia
haver um desvio no caminho e importantes consequéncias a esse respeito.

A finalidade destas reflexdes ndo consiste em uma anélise acerca de um
periodo ou de uma obra especifica, como, por exemplo, “A Origem da
Tragédia’. E necessario, no entanto, se tomar cuidado quanto ao entendimento
acerca da profundidade das influéncias que marcam o pensamento do autor.
Quanto a Schopenhauer e sua filosofia considerada pessimista, poder-se-ia
argumentar que: se Nietzsche estrutura suas reflexdes num filésofo do
pessimismo para desenvolver suas ideias sobre o tragico, seria ele também um
pessimista. Porém, a filosofia nietzschiana, apesar de ter origem em nascente

comum, parece desaguar noutro oceano, que nao o do pessimismo.

com a organizacdo da autora, ha trés fases. O referido livro enquadra-se na Ultima fase do
desenvolvimento dos escritos do filésofo, que vai de 1882 a 1888.
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Segundo Paschoal (2008), foi no ano de 1865 que Nietzsche encontrou
o livro “O Mundo como Vontade e Representacdo”, de Schopenhauer. Varios
intérpretes da filosofia nietzschiana concordam com a ideia de que a influéncia
desse filésofo marca a juventude de Nietzsche. Porém, “[...] Nietzsche se
apropria de férmulas da filosofia de Schopenhauer para realizar um propésito
proprio e muito diferente da finalidade inerente a filosofia de seu antecessor”
(PASCHOAL, 2008, p. 348).

A filosofia pessimista de Schopenhauer possibilita que Nietzsche
explicite um posicionamento contrario a barbarie que assola 0 mundo moderno.
O que interessa a Nietzsche é a postura schopenhauriana diante do mundo:
um jeito de pensar a vida que enfrenta os conformismos, que ndo adere ao
rebanho, que assume a solidao, enfim, um rigor filoséfico capaz de pensar o
mundo em sua completude. Schopenhauer foi importante por afirmar que o mal
também compde o mundo, os horrores e misérias eram consequéncias da
“vontade cega da natureza”. Além disso, ele entende que o sofrimento possui
uma funcédo educativa e, portanto, ndo pode subtraido da existéncia (MELO
SOBRINHO, 2007).

Por outro lado, Nietzsche discorda de Schopenhauer em um ponto
fundamental. Os dois filosofos compreendem a condicdo de tragicidade do
homem no mundo. Entretanto, a perspectiva schopenhauriana parece
pretender negar a vontade e alcancar um estado nirvanico. Em outra direcéo, a
alternativa nietzschiana afirma que o homem nédo pode recusar sua condi¢cao
tragica, mas pode ser capaz de redimir a natureza ao transfigura-la em obra
humana: isto é possivel por meio da arte, e os Gregos sdo 0 maior exemplo
(MELO SOBRINHO, 2007).

Ainda de acordo com Melo Sobrinho (2007), do pessimismo de
Schopenhauer emerge o entendimento de que a vida ndo possui um sentido e
encontra-se sempre enredada na teia da vontade, assim, ha sempre dor e
sofrimento. Nietzsche nédo ir4 partilhar dessa compreenséo, pois a condicdo
tragica ndo o leva ao desespero e a resignacdo. Nesse aspecto, os dois
filosofos se distanciam. Destarte, o devir — 0 absurdo da existéncia — leva
Nietzsche a afirmar fortemente as possibilidades de vida, bem como afirma a
necessidade de ultrapassar o ceticismo. A perspectiva nietzschiana apreende a

possibilidade de fortalecimento humano, destaca que a natureza pode ser
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transfigurada infinitamente, bem como defende a visdo de conjunto acerca da
vida; portanto, com essas trés caracteristicas, Nietzsche esta a afirmar que o
homem deve atribuir seus proprios sentidos por meio da criacdo artistica.

Dias (1997) realiza uma atenta analise comparativa entre “O Mundo
como Vontade e Representacdo” e “A Origem da Tragédia”. De acordo com a
autora, é evidente que Nietzsche se apropria de categorias schopenhaurianas
para desenvolver seu pensamento. Apolo estaria na mesma relagdo para
Nietzsche que a representacao estaria para Schopenhauer, bem como Dioniso
— 0 Uno primordial — simbolizaria a vontade, aquilo que vai além da
representacdo. Todavia, hd uma diferenca fundamental: Schopenhauer
considera a arte, a representacdo, um meio para negar a vontade; enquanto
que “[...] para Nietzsche a propria vontade € artista, € nela que se da a
redencao. E a vontade mesma que se redime na aparéncia [...]" (DIAS, 1997, p.
15).

Na obra “Além do Bem e do Mal”, do ano de 1886, Nietzsche (2011)
afirma que Schopenhauer — a exemplo dos filosofos, de modo geral — a
respeito da “vontade”, se apropriou de um julgo popular e intensificou-o. Nesse
caso, entdo, Schopenhauer teria partido do principio de que a vontade € o que
h& de mais conhecido pelo homem. Do ponto de vista de Nietzsche, entretanto,
o “querer” da vontade era algo bem mais complexo.

Desse modo, para Dias (1997), tanto Nietzsche quanto Schopenhauer,
entendem que a vontade significa caos, faria, destruicdo. A vontade ndo pode
permanecer em si mesma, estd em luta constante, existem forcas
contraditérias que brotam de seu amago e levam-na a fragmentar-se e dar
forma aos seres individuais. Isto significa que a vontade caminha em direcdo a
representacdo, ou, em outras palavras, que o Uno originario caminha em
direcdo a individuacdo. Esses movimentos sdo naturais. Mas, as proprias dores
gue emergem da individuacdo da Unidade Originaria fazem com que exista um
segundo movimento, agora estético, que significa a aparéncia da aparéncia:
por meio do horror da vontade nasce a “bela aparéncia do sonho”, uma espécie
de alivio momentaneo da dor causada pela individuacdo. Mas, isto ndo € o
mais importante, pois a “esséncia” do mundo é a vontade, ou, a forca
dionisiaca. A integracdo de todos 0s seres entre si e com a hatureza consiste

na morte dos individuos, dos herbis nas tragédias; para Schopenhauer a
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compreensao do sofrimento, que é esséncia do mundo, causa dor e destruicao;
por outro lado, Nietzsche entende que a morte do ser individual € motivo de
celebracéo, o retorno ao Uno primordial implica em alegria: da reunificacédo
emerge um prazer supremo, um verdadeiro sentimento de éxtase. A vontade é,
assim, nao apenas parte do mundo, mas é fundamental.

Desse modo, Nietzsche encontra nos gregos as alternativas contra o
pessimismo. O mundo apolineo da aparéncia — que remete aos gregos
homéricos — atrai o homem com uma beleza radiante que possibilita a
continuidade de sua existéncia. A arte apolinea encontra-se sobre a realidade e
glorifica a vida humana por meio das histérias dos deuses olimpicos. Trata-se
de uma viséo iluséria, mas bela, que permite uma vida por meio do estado de
sonho e fantasia, um mundo que envolve a contemplacdo das belas formas.
Mas os gregos sabiam que Apolo néo constituia a Unica face do mundo, e que
a arte apolinea era uma solucéo apenas superficial contra o pessimismo. Apolo
afirma que a beleza do mundo é encontrada nas aparéncias; Dioniso afirma
gue a beleza deve ser buscada por tras das aparéncias (DIAS, 1997).

E por isso que, segundo Dias (1997), quando, na tragédia, o instinto
dionisiaco se intensifica e o her6i € aniquilado, mesmo que se trate de uma
experiéncia dolorosa e horrivel, o expectador ndo se mostra aterrorizado. O
efeito tragico traz alegria, por um momento o homem se integra a Unidade
Originaria, e a existéncia se mostra poderosa e alegre. As individualidades sao
destruidas em nome de algo maior.

Nesse sentido, Nietzsche se distingue da filosofia pessimista
schopenhauriana, pois,

Para o filosofo de O mundo como vontade e representacdo, a
tragédia € mensagem de rendncia, de negacdo do querer viver. O
verdadeiro sentido da tragédia, numa visdo mais profunda, mostra
que o que é expiado pelo herdi ndo sdo os seus pecados particulares,
mas sim o pecado original — a culpa pelo simples fato de existir. O
conhecimento perfeito da esséncia do mundo, enquanto miséria,

triunfo da maldade, suscita a resignacdo, a renuncia ndo s6 do
guerer, mas da prépria vida (DIAS, 1997, p. 19, grifos da autora).

Portanto, como ja tratado anteriormente, a tragédia grega, a harmonia
entre Apolo e Dioniso €, nos termos nietzschianos, a manifestacéo artistica que

busca a afirmacéo da vida — diferentemente da negacdo schopenhauriana. A
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arte tragica constitui-se como possibilidade de transfiguracdo do horror da
natureza em obra do homem.

Nessa direcéo, Nietzsche abre distancia de Schopenhauer. E importante
evidenciar que ele proprio demonstra insatisfagdo com o modo pelo qual
explicitou suas ideias em “A Origem da Tragédia”, bem como critica a marcada
referéncia aquele que outrora poderia ser considerado seu mestre. No seu
“Tentame de Autocritica”, de agosto de 1886, ele escreve que suas ideias
eram, desde o primeiro momento, distintas em relacdo as nocbes de seu
antecessor:

Arrependo-me de ter pessoalmente recorrido a formulas de Kant e de
Schopenhauer para exprimir opinides inéditas e insélitas que eram
diametralmente opostas a inteligéncia e ao sentimento, tanto de Kant
como de Schopenhauer. Que pensava Schopenhauer a respeito da
tragédia? “O que da ao tragico um alento particular para o sublime —
diz-nos ele no Mundo como Vontade e Representacao, Il — é a
revelacdo deste pensamento: o0 mundo, a vida, ndo pode satisfazer-
nos completamente, e, por conseguinte, “ndo é digno” de que |he
sejamos fiéis. O espirito tragico consiste exatamente em nos
encaminhar para a “resignagdo”. Oh! quao diferentes eram as

palavras que eu ouvia a Dionisos! Oh! como estava longe de mim
esse “resignacionismo” (NIETZSCHE, 2004, p. 9-10).

Paschoal (2008) pontua que Nietzsche, ao contrario de seu antecessor,
nao considera que o devir, 0 vir-a-ser, seja uma espécie de castigo. Apesar de
existir um parentesco, a filosofia nietzschiana traz desdobramentos muito
proprios, particulares e novos. De acordo com Dias (1997), o conhecimento da
verdadeira esséncia do mundo, para Schopenhauer, significaria conhecer a
desgraca e a dor, que levariam, inexoravelmente, a negacdo da propria
existéncia. Esse tipo de perspectiva abre um largo afastamento entre os dois
filosofos.

E interessante a mencido que Paschoal (2008) faz a respeito de uma
proposicdo de Nietzsche, em “Assim falou Zaratustra”, obra de 1883, qual seja:
“‘Retribui-se mal um mestre, quando se permanece sempre e somente
discipulo,” (NIETZSCHE apud PASCHOAL, 2008, p. 348). Como € possivel
perceber, Nietzsche ndo permanece como um discipulo, mas alca seus
préprios voos.

Essa talvez seja uma de suas maiores licbes para se pensar a educacao
€ 0 ensino; e que, a primeira vista, foi uma busca na vida do filosofo alemao.

Acerca da reflexdo sobre a nocdo de mestre, em Nietzsche, Ferreira dos
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Santos (2017) destaca que uma admiracdo sem restricdes seria uma traicao
para consigo mesmo, para o individuo. O individuo tolhe sua propria liberdade
guando adere ideias alheias sem hesitar. Mas, talvez o preceito essencial seja
aquele que diz que, mais importante que ir além de um mestre, 0 homem deve
ir além de si mesmo. “E preciso que o homem seja senhor de sua propria
escolha para que seja livre, para que se sinta e possa erguer a si mesmo além
de si mesmo” (FERREIRA DOS SANTOS, 2017, p. 83).

As ideias acima esbocadas servem apenas para uma compreensao da
acepcdo do elemento tragico no pensamento de Nietzsche. Apesar da
influéncia recebida de Schopenhauer, no primeiro periodo de sua reflexao
filoséfica, a esséncia do pensamento nietzschiano ndo se destaca pelo
pessimismo de seu mestre, mas concebe o tragico da vida como um continuo
vir-a-ser, entendido como bénc¢éo e ndo como maldigéo.

Como ja pontuado, além da influéncia schopenhauriana, a primeira fase
da producao intelectual de Nietzsche € marcada pela influéncia de Richard
Wagner. Em primeiro lugar, faz-se necessario destacar que o Jovem Nietzsche,
da época de “A Origem da Tragédia”, considera Wagner como a maior
expressdo da muasica na Europa. De acordo com Antunes (2008), o filésofo vé
na obra wagneriana a possibilidade de uma transformacdo na cultura alema:
uma transformacao que consistiria no renascimento da arte tragica — a masica
wagneriana vista como 0 meio para uma arte livre da instrumentalizacdo do
mundo moderno. O filésofo e 0 musico construiram uma sélida relacdo de
amizade, que perdurou aproximadamente uma década. Todavia, 0 pensamento
de Wagner € marcado por importantes transicfes: o Jovem Wagner considera
a arte em sua concepcao de afirmacéo tragica da vida; enquanto que o Ultimo
Wagner passa a considerar a arte em uma concepg¢ao “idealista-pessimista-
schopenhauriana”.

Ainda segundo Antunes (2008), quando o Jovem Nietzsche convive com
Wagner, este Ultimo ja sofria a influéncia pessimista de Schopenhauer.
Entretanto, Nietzsche ndo percebe de forma clara o deslocamento do
posicionamento de Wagner. Do mesmo modo, é importante destacar que o
filésofo entende como possivel — no primeiro momento — a articulacao entre a
concepcao de arte como redencédo e a concepcado de arte como produto da

relacdo entre Apolo e Dioniso, isto é, a tragédia afirmadora da vida.
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Teria sido esta tentativa de juncdo entre a concepcgao estética da arte
tragica grega do jovem Wagner com a concepgao idealista da arte de
Schopenhauer que teria permitido Nietzsche propor em sua primeira
obra publicada a possibilidade de pensar a arte tragica como uma
“metafisica de artista” (ANTUNES, 2008, p. 62).

Nietzsche admira o “Primeiro Wagner”: o Wagner que critica a arte
moderna e que defende uma transformacédo completa do espirito artistico —
uma transformacéo que deveria ocorrer na mesma diregdo de uma revolugao
social e politica. A primeira fase de atuacdo do musico é caracterizada por um
entendimento de que o cristianismo consistia em uma completa decadéncia da
vida; além disso, a efetivacado da industria moderna transformava as coisas e
pessoas em simples produto de consumo, mercadoria. Portanto, a arte
degenerada deveria ser revolucionada por meio do espirito da muasica
(ANTUNES, 2008).

Entretanto, segundo Marton (1993), com o0 passar do tempo, 0 projeto
artistico revolucionario de Wagner € deixado de lado. A amizade do musico
com Nietzsche se estremece, e o rompimento definitivo ocorre em 1876, ano
em que é fundado o teatro de Bayreuth. O fil6sofo, que ja suspeitava das
posicdes wagnerianas, conclui que o drama musical wagneriano — que deveria
promover o renascimento tragico — ndo passava de mais uma mercadoria de
luxo. Além disso, para Antunes (2008), as obras de Wagner demonstravam
uma completa submissédo ao cristianismo, e assim, uma perspectiva de arte
como redencdo. O musico estava cercado de admiradores, entretanto, sua
consagracao efetivava-se no seio de uma sociedade mediocre.

Em “A Origem da Tragédia”, Nietzsche declara sua plena admiracéao por
Wagner, tanto que o prefacio da obra € dedicado diretamente ao mauasico.
Entretanto, anos mais tarde, sua critica constitui-se de modo contundente. No
aforismo 368, intitulado “Fala o cinico”, de “A Gaia Ciéncia”, obra de 1882, ele
destaca sua compreensdo acerca da musica de Wagner. Para ele, Wagner
priorizava o drama em detrimento da musica, a musica tornava-se assim
apenas um meio.

Que me importam o drama, o teatro! As convulsdes destes éxtases
morais com que o “povo” se satisfaz! As caretas dos atores!... Sou,
como se vé, de alma antiteatral, e Wagner era, pelo contrario, homem
de teatro até a medula, comediante por esséncia e, mesmo na sua

musica, o mais frenético fabricante de todos os tempos!... Caso, seja
dito de passagem, teve por teoria que “o drama é o objetivo, nunca
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sendo a musica mais do que o meio”, aplicou sempre, do comego ao
fim, o principio contrario, a saber: “a atitude é o fim; o drama,
incluindo a musica, nunca € mais do que o meio” (NIETZSCHE, 2003,
p. 215).

Portanto, Nietzsche inspira-se em Wagner, num primeiro momento, por
compreender que ele seria uma possibilidade de renascimento da arte tragica
por meio do espirito da musica, a exemplo dos antigos gregos. Mas, rompe
com o0 musico ao compreender que 0 mesmo se rende a uma perspectiva de
cunho cristdo, bem como se rende aos encantos de uma glamourizacéo
moderna e passa a ser aplaudido por um publico que aprecia a arte como
redencdao e distracao.

Desse modo, buscou-se esbocar as principais caracteristicas do
pensamento de Nietzsche acerca da arte tragica, mais especificamente durante
0s primeiros anos de sua producéo filoséfica. O objetivo desta secéo do texto
consistiu apenas em apresentar ao leitor as linhas gerais que constituem as
ideias do Jovem Nietzsche, no¢des que sao fundamentais para a compreensao
de seu pensamento como um todo. Faz-se necessario doravante que as
consideracdes se voltem a critica nietzschiana acerca da ciéncia e a relacéao

desta com a moral dominante.

1.3 Da Critica da Moral a Critica da Ciéncia

Nietzsche (2004) considera a tragédia atica (ateniense) como 0 apogeu
da arte grega arcaica. De acordo com Giacoia Junior (2000), a emergéncia da
perspectiva que tem em Soécrates seu principal representante, marcara em
relacdo a tragédia, um completo desmantelamento. Com o aparecimento da
escola socrética, a logica e a dialética passam a ser valorizadas em detrimento
da arte tragica. Na concepcédo nietzschiana, Socrates e os homens de seu
tempo ndo eram capazes de conviver com aquilo que é imensuravel aos
termdmetros da racionalidade, ou seja, eram incapazes de suportar o absurdo
da vida — representado pela experiéncia tragica.

Socrates da vida ao tipo de homem tedrico, aquele cuja crenca lhe diz
ser concebivel, a partir do principio de causalidade, conhecer 0s mistérios mais

profundos da vida e, além disso, corrigi-los. O homem teérico se ampara na fé
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iluséria que € o germe da ciéncia moderna, “[...] ele se nutre no otimismo
metafisico que estd na base da racionalidade dialética: a crenca na onipoténcia
do logos cientifico” (GIACOIA JUNIOR, 2000, p. 35). Nessa diregdo, uma
cultura caracterizada pelo socratismo € marcadamente iluminista, pois vé na
ciéncia a possibilidade de cura para todos os males; desvaloriza, assim,
qualquer indicio de erro ou ignorancia. Essa tendéncia ndo abre espaco para a
arte e o mito, considerados como saberes inferiores (GIACOIA JUNIOR, 2000).

Conforme Giacoia Junior (2000) é importante evidenciar que Nietzsche,
ao remontar aos gregos arcaicos e sua perspectiva tragica, nao intenciona a
elaboracdo de um tratado de filologia’, mas antes um diagnéstico da cultura
alema de seu tempo. O Jovem Nietzsche a concebe como um desdobramento
do modelo de cultura caracterizada pelo socratismo, isto €, fundamentalmente
l6gica e dialética, que aposta todas as fichas na ciéncia, no valor absoluto da
verdade a qualquer custo.

Vale destacar que nos textos que se seguem aqueles primeiros escritos
de Nietzsche, sua critica a marca da metafisica classica — dicotomia entre
verdade e ilusdo — se desenvolve a partir do conceito de “instinto de
conhecimento”, ou instinto de verdade. Assim, a apologia da arte ndo expde
uma dualidade de categorias, mesmo que no sentido de uma sintese, de uma
integracdo (MACHADO, 2017).

Mas o que vem a ser o “instinto de conhecimento”? De acordo com
Machado (2017), para o pensamento nietzschiano, tal instinto se refere a
crenca no conhecimento e ndo exatamente ao conhecimento. Isto se da na
medida em que o conhecimento é produzido, ndo € natural, ou, em outras
palavras, ndo é instintual. Além disso, a producdo do conhecimento ocorre
sobre um solo, que é politico, social e, mais exatamente, moral. O que acaba

por se desenvolver € uma crenca — que é produzida — na verdade. Nenhum

" A filologia consiste no estudo das diferentes linguas: trata-se de um rigoroso exame de
documentos e textos escritos que dao pistas da origem linguistica. “Etimologicamente, o
conceito representado pelo termo filologia possibilita interpretagfes como: amor da ciéncia, o
culto da erudi¢do - em especial, o culto da ciéncia da linguagem. A palavra filologia aparece
pela primeira vez em obras de Platdo, como o Kratylos e a A Republica. Em sua origem, a
ciéncia filologica vé-se ligada intimamente a Filosofia. Os primeiros fil6logos eram filésofos, ou
seja, a denominacgéo era atribuida aqueles que se distinguiam, ndo somente pela carga de
conhecimentos gerais, mas também como ‘pensadores’ que se aprofundavam no culto das
ciéncias da linguagem. Eram denominados fil6logos e formavam um seleto grupo de filésofos”
(ROSA, 2001, p. 2, grifos do autor).
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homem possui a verdade, mas apenas a convic¢ao de possui-la. Portanto, a
verdade
[...] € o resultado de uma convengao imposta com o objetivo de tornar
possivel a vida social; € uma ficcdo necessaria ao homem em suas
relagbes com os outros homens. Conclusdo: O homem n&o ama

necessariamente a verdade: deseja suas consequéncias favoraveis
(MACHADO, 2017, p. 56).

Nessa direcao, se pode depreender que a existéncia humana tal qual se
configura ao longo dos tempos — sobretudo, a partir da ruptura com o elemento
tragico, isto €, a ruptura entre a cultura helénica e a cultura socratica — tem sido
uma constante busca por terrenos firmes, uma fuga da areia movedica, uma
fuga da incompletude, da impermanéncia, da incerteza. Tudo aquilo que é
conclusivo e definido traz conforto. A corrida insana pela verdade, ou melhor,
pelos efeitos que ela causa, nada mais € que uma amputacdo de um
componente primordial da vida. E como colocar a afirmagdo: o verdadeiro é
bom, o falso & ruim; e o que é ruim deve ser eliminado. Além disso, fica
evidenciada a dicotomia entre “verdade” e “erro”, entre duas instancias
antagbnicas que, supostamente, ndo podem conviver no mesmo mundo
(NIETZSCHE, 2003). Esse tipo de apreciacao influi diretamente na formacao
do ser humanao.

Segundo Nietzsche (2011), a Europa de seu tempo discutia com muita
dedicacdo o problema do “mundo real” e “mundo das aparéncias”, pois

praticamente todos estavam avidos pela “vontade do verdadeiro”. O autor
afirma que, em certos casos, poderia até existir uma genuina preocupacgao com
a dita “vontade do verdadeiro” — 0 que ainda representaria uma aventura; pois,
a busca extravagante pela verdade a todo custo significa, em ultima instancia,
“[...] o orgulho metafisico de uma sentinela perdida que prefere um punhado de
‘certeza’ a toda a nossa carrada de belas possibilidades” (NIETZSCHE, 2011,
p. 26). Assim, para a perspectiva nietzschiana, o homem foi formado ao longo
da histéria do Ocidente para lidar mais facilmente com a fé em ideias
asseguradas — mesmo que elas representem um nada — a lidar com as
multiplas possibilidades incertas.

Para Nietzsche (2011), a incapacidade de lidar com a incerteza
representa a morte: significa que aqueles que buscam a “certeza” estao

fatigados e desesperados. Ao contrario, os homens &vidos pela vida séo
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aqueles que lidam com um mundo que é composto pela verdade, mas também
pelo erro. E, no fundo, sdo capazes de compreender a tragicidade da
existéncia humana: o mundo é composto pelo bem e pelo mal.

A reflexdo acerca do conhecimento perpassa a obra de Nietzsche como
um dos principais temas dos quais ele trata; todavia, ndo se refere a uma
elaboracdo de cunho epistemolégico, ele ndo critica a filosofia ou a ciéncia
como possiveis produtoras de falsas verdades, ndo busca um refinamento da
verdade. Sua andlise se volta a compreender o valor da verdade e do erro. Por
iSs0, se questiona:

Que parte de nés mesmos tende a “verdade”? — De fato, nés nos
detivemos longamente diante da razdo dessa vontade — até que
acabamos por nos deter diante de uma pergunta mais importante
ainda. Nos nos perguntamos entdo sobre o valor dessa vontade.
Pode ser que desejemos a verdade; por que ndo haveriamos de
preferir a ndo-verdade? — O problema do valor se apresentou a nés —
ou melhor, fomos ndés que nos apresentamos a esse problema?

Quem de noés é aqui Edipo? Quem, a esfinge? (NIETZSCHE, 2011, p.
19, grifos do autor).

A passagem acima — encontrada na obra “Além do Bem e do Mal” — da
pistas sobre a irreveréncia e importancia do pensamento de Nietzsche na
historia da filosofia. Ele levanta a hipotese de ser o primeiro dos filosofos a
correr o risco de questionar o lugar privilegiado da verdade. Tomar a vida como
critério de apreciacao parece ser a originalidade do autor; pois: “Admitir que a
mentira € uma condicao vital, isso € certamente opor-se de forma perigosa as
avaliacdes habituais; uma filosofia que o ousasse, Ihe bastaria para colocar-se
desse modo além do bem e do mal” (NIETZSCHE, 2011, p. 22).

Quando Nietzsche vislumbra uma filosofia que se eleve acima do bem e
do mal, ele pensa na elaboracdo de uma critica ao conhecimento — entendido
em sentido amplo como filosofia, ciéncia —, ndo por meio do desenvolvimento
de uma teoria do conhecimento, mas, a partir da compreensdo do
conhecimento em sua relacdo com a moral. Arrisca-se a afirmar que, grosso
modo, tanto na filosofia classica quanto na ciéncia moderna, a ideia de verdade
se relaciona com a ideia de bem. Por isso, € necessario ir além do bem e do
mal.

Em concordéancia com Machado (2017), a relacdo a ser compreendida &
a seguinte: em primeiro lugar, a filosofia socratico-platbnica instaura um

rompimento entre o elemento tragico e a racionalidade; em segundo, a religido
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judaico-crista instaura um rompimento entre dois tipos de moral, ou melhor,
existe uma dupla origem dos valores morais e dois tipos fundamentais de
moral, que historicamente sao opostos. O projeto nietzschiano de
desenvolvimento de uma genealogia da moral consiste em realizar a critica dos
valores morais que sdo preponderantes na sociedade moderna.

Os dois tipos fundamentais de moral observados por Nietzsche em

I” 8 sd0: a moral de

“Além do Bem e do Mal” e também na “Genealogia da Mora
senhores e a moral de escravos. No primeiro tipo de moral, em que 0 conceito
de “bom” é determinado por aqueles que dominam, o que caracteriza a classe
é o fato desses homens se saberem/sentirem fortes e altivos; assim,
simplesmente desprezam 0s seres que ndo Sse compatibilizam com esses
estados de espirito. Destarte, dizer que “bom” é contrario de “ruim”, equivale a
dizer que “nobre” é oposto de “desprezivel”. O homem nobre sente em seu
amago que lhe cabe o direito, que pode determinar valor, é criador de valores
(NIETZSCHE, 2011). Portanto, em “...] primeiro plano, encontra-se o
sentimento da plenitude, da poténcia que quer transbordar, a felicidade da
grande tensdo, a consciéncia de uma riqueza que gostaria de dar e se
expandir’ (NIETZSCHE, 2011, p. 187).

A citacao ipsis litteris acima parece demonstrar a relacdo entre a moral
dos senhores e o0 conceito de vontade de poténcia — que sera abordado
adiante. Assim, a apreciacdo nietzschiana relaciona-se com a vida, com sua
ascensdao/abundéancia e, por outro lado, critica aquilo que remete a decadéncia.

O segundo tipo de moral, a moral de escravos, € aquela dos seres que
sofrem, que sdo oprimidos, que servem, que nao sao seguros de si, sao
cansados, decadentes, ndo sao livres. A apreciacdo do escravo desqualifica as
virtudes dos poderosos. Essa € a moral daqueles que estimam o alivio da
existéncia: a humildade, a compaixdo, a amabilidade. A moral dos escravos €,
fundamentalmente, utilitaria. Aqui a oposicdo se faz em termos de “bom” e
“‘mau”. Para essa moral plebeia, a ideia de “mal” — oposto de bem — se soma
tudo o que representa poder e perigo, tudo o que desperta temor, sutileza,

forca e que ndo lembra nem de longe o desprezo (NIETZSCHE, 2011).

® Provavelmente esta questdo é tratada em diversos outros textos. Citam-se apenas aqueles
aos quais se teve acesso neste momento da pesquisa.
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Conforme Nietzsche (2011), quando a moral escrava afirma que um
homem é “mau” significa que ele causa temor. Entretanto, a partir de um olhar
impregnado pela for¢a, a moral dos senhores afirma que causar temor é algo
de positivo, e quem é capaz de causa-lo afirma-se como um homem “bom”.
Tudo € uma questdo de ponto de vista. O homem bom — da perspectiva
aristocratica — € um homem forte e destemido. O homem bom — para a moral
escrava — é inofensivo: quer dizer, € um bom homem. Entretanto, bons homens
tornar-se-ao dignos de desprezo, indiferenca: eles ndo sédo sinbnimos de poder,
de forga, de poténcia. “Em toda parte onde a moral dos escravos chega a
dominar, a linguagem mostra uma tendéncia a aproximar as palavras ‘bom’ e
‘tolo” (NIETZSCHE, 2011, p. 189).

O fraco € desprezivel, pois esta mais preocupado em apontar o perigo
causado pelo forte. O forte é indiferente a existéncia do fraco, pois se sente
seguro e quer expandir sua for¢ca cada vez mais. O homem nobre orgulha-se
de ser duro para consigo mesmo; se algo € capaz de prejudica-lo, € porque se
trata de algo prejudicial em si, e ndo de apontar a origem do prejuizo em outro.
A moral escrava significa cansaco. A moral dos senhores significa forca e
altivez (NIETZSCHE, 2011).

Estas palavras parecem duras? Chocantes? Imorais? Por que o homem
tende a denunciar a moral dos senhores e se compadecer do escravo? Por que
a grande maioria das tendéncias pedagogicas se embasa em teorias que, de
logo, se identificam com a moral dos escravos? Por que, com frequéncia, se
ouve falar que se faz necessaria outra ordem social, na qual os oprimidos
prevalecerdao? Por que quase ndo ha hesitacdo em se colocar ao lado do
oprimido? Se

[...] nos indagarem em que baseamos 0s nossos valores, onde
procuramos legitima-los, falaremos dos nossos principios e das
nossas convic¢des. A educacdo que recebemos, a religido que
assimilamos, a formacao que tivemos, o meio que freqientamos, tudo

a nossa volta aponta — e sempre apontou — essa direcdo (MARTON,
1993, p. 8).

7

Assim, Nietzsche € um convite ao questionamento, a confrontar as
convicgBes mais petrificadas. Sera que uma formacédo que se relacione a forca

ndo se faz adequada a propostas que buscam a educacdo para a
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autenticidade, por exemplo? Por que hd uma obrigagéo velada de se optar pela
bondade? Uma bondade que conduz a decadéncia humana.
Ora, parece ilustrativa a fabula das aves de rapina e dos cordeiros,
escrita por Scarlett Marton, inspirada em Nietzsche:
Reunidos, os cordeiros comentavam entre si:
— Essas aves de rapina sdo muito mas! Quem néo for ave de rapina,
quem for o seu oposto, quem for por exemplo cordeiro, entdo esse
deve ser bom.
Assistindo & cena com ar zombeteiro, as aves de rapina diziam:
— NOs nada temos contra esses bons cordeiros; ao contrario, nés os
amamos até — ndo ha nada mais saboroso do que um tenro
cordeirinho!
Moral da histéria: “Exigir da forga que ndo se manifeste como forca,
gque ndo seja uma vontade de subjugar, uma vontade de abater, uma
vontade de dominar, uma sede de inimigos, resisténcias e triunfos, é

tdo absurdo quanto exigir da fragueza que se manifeste como for(;a.”9
(MARTON, 1993, p. 51).

Atente-se para um detalhe importante: ao passo que se observa que as
avaliagbes nietzschianas submetem absolutamente tudo ao crivo da vida, é
possivel depreender dessa fabula uma reflexdo. Em primeiro lugar, a ave de
rapina — impregnada pela forca — demonstra a confiangca em si, assume a
responsabilidade por aquilo que ela €; assim, o jeito de ser do cordeiro ndo lhe
€ importante. Em segundo lugar, o cordeiro — essencialmente fraco — precisa
negar a caracteristica da ave de rapina, isto €, sua saude e forca abundantes.
O cordeiro ndo despreza a ave de rapina, mas necessita dizer que ela é ma
para, desse modo, se afirmar como bom.

N&o é demais evidenciar que a moral dos senhores, enquanto sinébnimo
de forca e saude, afirma os valores a partir de sua elaboracdo historica. Em
contrapartida, a moral dos escravos se liga a concepcao metafisica, pois institui
valores como “bem” e “mal” a partir de uma ética transcendental (MACHADO,
2017). Em outras palavras, as diferentes formas de apreciacdo de valores
emergem do olhar adotado — ou pelo homem nobre ou pelo escravo. Para
Nietzsche (2011), a prépria vida €, essencialmente, apropriar-se, agredir,
dominar o mais fraco: esses sdo sentidos propriamente organicos, naturais. O
homem nobre age de modo a criar vida, sabe que é capaz de criar e atribuir
valores a partir do ponto de vista de abundancia da vida. Por outro lado, o

escravo transborda fraqueza; prioriza tudo aquilo que transcende a poténcia

° Entre as aspas sdo palavras de Nietzsche citadas por Marton (1993). Os grifos fazem parte
da citagdo original.
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vital, precisa de uma forga heter6noma para atribuir valor. O homem nobre liga-
se as questbes terrenas, portanto, histéricas. O escravo agarra-se aquilo que
se encontra separado do mundo, portanto, ao que € transcendental.

Fica, assim, bastante clara a importancia do questionamento dos valores
morais, pois ndo questionar o valor desses valores € 0 mesmo que aceitar que
eles existem a priori. “Se [...] ndo se pés em causa o valor dos valores ‘bem’ e
‘mal’, é porque se supbs que existiram desde sempre; instituidos num além,
encontravam legitimidade num mundo supra-sensivel” (MARTON, 1993, p. 50).

De acordo com Barrenechea (2009), o projeto genealdgico de Nietzsche
ganha importancia ao ndo encarar 0s valores morais como algo pré-
estabelecido, dado. As acepcdes caracterizadas como metafisicas e religiosas
tomam os valores como algo estabelecido fora do tempo e do espaco; assim,
desconsideram seu aspecto humano. A metafisica platonica e a religido
judaico-cristd partem do pressuposto de que “[...] os valores foram produzidos
aléem da histéria, procedem de um ambito transcendente, portanto, sao
incondicionados, eternos, imutaveis” (BARRENECHEA, 2009, p. 26).

Enunciou-se anteriormente que Nietzsche desenvolve uma articulacao
entre a critica da ciéncia e a critica da moral. Mas, como se desenvolve
propriamente esta relacdo? Assinalou-se ainda a associacdo entre as
dicotomias estabelecidas pela racionalidade classica (verdade e aparéncia) e a
religido judaico-cristd (moral dos senhores e moral dos escravos). Como
entender tais encadeamentos? Para tanto, se faz necessario compreender o
conceito nietzschiano de niilismo.

Como ja foi explicitado, Nietzsche analisou a sociedade e a cultura de
seu tempo, suas interpretacdes ndo se deram no vazio, mas a partir das
condicBes existenciais e histéricas da Europa, sobretudo, da Alemanha da
segunda metade do século XIX*.

A busca de compreensdo acerca do conceito de niillismo ndo é uma
tarefa simples, pois este conceito foi tratado amplamente ao longo da obra de
Nietzsche e se desdobra em outras categorias, por assim dizer, em tipos

diferentes de niilismo. Aqui interessa abordar a no¢do mais geral de niilismo,

1 Tratar-se-4 da questdo da formacdo do Estado alemdo no segundo capitulo desta

dissertacéo, onde serdo abordados especificamente os problemas da Cultura e da Educacao.
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gue se relaciona a moral dos escravos e, assim, a decadéncia, a negac¢ado da
vida.

Na “Genealogia da Moral”’, Nietzsche (1998) desenvolve um exame
rigoroso e detalhado acerca desse tipo de niilismo e destaca suas
caracteristicas fundamentais: o “ressentimento”, a “mé consciéncia” e o “ideal
ascético”. Em linhas bastante genéricas, pode-se dizer que o ressentimento é
uma espécie de reacdo, mas uma reacdao que nao se efetiva (MACHADO,
2017). O homem ressentido — essencialmente fraco — d& significado a sua
fraqueza a partir do 6dio que cria acerca da for¢a do outro, acerca dos valores
do outro. Esse homem imagina uma espécie de vinganca — ndo concretizada,
visto que ela o consumiria —, pois imagina que as caracteristicas que ele nao
possui e as coisas que ndo pode fazer sdo de responsabilidade do outro, 0
outro é culpado por aquilo que ele & (NIETZSCHE, 1998).

A ma consciéncia é explicada a partir de uma dupla origem. A primeira €
a conversdo da vontade ativa em culpa. Essa ideia € explicada por meio da
associagao entre o instintual e o consciente. A argumentacédo nietzschiana se
desenrola no sentido de que a emergéncia do Estado — como entidade
repressora — influencia as forcas ativas (a vontade de poténcia) a se voltarem
para o interior do homem. Assim, 0s instintos mais potentes ndo podem se
expandir (MACHADO, 2017). As forgas instintivas que regulavam a vida de
individuos livres sédo subitamente desvalorizadas e esses homens reduzidos a
consciéncia. A segunda origem da ma consciéncia ocorre quando o ressentido
€ convertido em culpado, e isto se da com a atuacdo do sacerdote ascético. Se
antes o ressentido — ao buscar uma causa para seu sofrimento — culpava o
outro, com a intervencdo do sacerdote ascético a culpa passa a ser dele
préprio. O ressentimento se volta contra ele mesmo. Ai esta a origem do
pecado (NIETZSCHE, 1998). Portanto, “[...] a ‘natureza pecaminosa’ do homem
nao é um fato, mas apenas a interpretacdo de um fato, ou seja, uma ma
disposicéo fisiologica — vista sob uma perspectiva moral-religiosa que para nés
nada mais tem de imperativo” (NIETZSCHE, 1998, p. 118).

A terceira figura do niilismo € o ideal ascético, ou seja, a desvalorizacéo
de tudo o que diz respeito a esta vida; trata-se do cansaco da vida, da negacéao
da vida, em nome de uma existéncia considerada verdadeira: outro mundo

inventado, suprassensivel, melhor do que este. O ideal ascético € o modo pelo
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gual a moral judaico-cristd — envenenadora da vida — se configura (MACHADO,
2017).

O instinto niilista diz ndo; sua afirmacdo mais moderada é que ndo
ser é melhor do que ser, que o desejo de nada tem mais valor do que
querer viver; sua afirmacao mais rigorosa é que, se o nada é o que ha
de mais desejavel, esta vida, como sua antitese, é absolutamente
sem valor — condenavel (NIETZSCHE apud MACHADO, 2017, p. 97-
98).

Portanto, grosso modo, esse tipo de niilismo significa o rebaixamento, a
desqualificacao de tudo o que é relativo a terra em nome de uma vida melhor
no além. Desse modo, uma vez mais se ressalta que é uma caracteristica
inerente a moral dos escravos. O problema observado por Nietzsche é que a
moral dos escravos predomina ha dois milénios.

Mas, afinal, por que a vontade de verdade a todo custo é interpretada
por Nietzsche como um evento moral? Machado (2017) explica que existe uma
continuidade entre moral e ciéncia porque as nogdes de “bem” (moral dos
escravos) e de “verdade” (ciéncia) sdo consideradas como valores superiores.
A oposicao instituida pela ciéncia — que nasce da metafisica classica — entre
“verdade” e “aparéncia” € a manifestacédo da vontade de um mundo verdadeiro,
ou seja, o cansaco do mundo como ele €, de fato. Portanto, a partir dessa
interpretacéo, a ciéncia seria niilista.

A ciéncia — em sentido amplo, o conhecimento racional — e sua vontade
de verdade até as Ultimas consequéncias sdo consideradas como
manifestacdes morais. Em “A Gaia Ciéncia”, obra de 1882, Nietzsche imprime
essa interpretacdo em termos bastante claros no aforismo 344, intitulado “Em
que somos também nds ainda piedosos”:

[...] a questao: “por que ciéncia?”, retorna ao problema da moral; para
que moral, quando vida, natureza e histéria sdo “imorais”? Sem
divida alguma quem quer o verdadeiro, no sentido intrépido e
supremo que pressupde a fé na ciéncia, afirma por essa propria
vontade um outro mundo sem ser o da vida, da natureza e da historia;
e até na medida em que afirmasse “outro mundo”’, ndo negara
necessariamente a0 mesmo tempo o seu antipoda: este mundo, 0
nosso? Mas ter-se-4 desde j& compreendido onde quero chegar: é
em uma fé metafisica que assenta ainda a nossa fé na ciéncia;
pesquisadores do conhecimento, impios inimigos da metafisica, nés
proprios, ainda acendemos fogo na fogueira acesa por milenaria
crenca, pela fé cristd, crenca que foi também a de Platdo, para quem

o verdadeiro se identifica com Deus e toda a verdade é divina
(NIETZSCHE, 2003, p. 184)...
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Assim, a vontade irrefreada de verdade, que era, até entdo, tomada
como pressuposto inquestionavel pelo conhecimento racional, revela seus
condicionamentos enraizados em instancias completamente morais.

Para Giacoia Junior (2008), a contar do ponto de vista nietzschiano e
sua radicalizagdo da veracidade, emergem duas constatagbes principais. A
primeira consiste na observacdo das condicbes de existéncia e
desenvolvimento que estdo ligadas a origem e evolucdo da vontade de
verdade, ou seja, a vontade de verdade ndo pode ser tomada como
incondicional e, portanto, absoluta. Em segundo lugar, a veracidade que
sustenta a racionalidade revela-se comprometida em dois sentidos: sua “falsa”
incondicionalidade e sua natureza moral.

Ainda de acordo com Giacoia Junior (2008), ao radicalizar os
antagonismos de valor — verdade e falsidade —, o que se observa sao
contraposi¢des morais: bem e mal. A verdade € fundamentada pela moral. O
homem ndo busca exatamente a verdade, mas a seguranca por ela
proporcionada. Nessa direcdo, o grito insano do homem pela verdade anseia o
incondicionado, o absoluto, o porto seguro, referéncias elevadas de valor
moral, em ultima instancia: o grito insano do homem pela verdade substitui o
Deus morto'. A bela imagem da vontade de verdade ‘[..] é apenas o
sucedaneo cientifico, laicizado e moralmente sacramentado, do anseio
religioso pela patria originaria do Incondicionado [...]" (GIACOIA JUNIOR, 2008,
p. 251).

Por fim, mesmo que o conhecimento cientifico se coloque numa posicao
de senhor de si, e classifigue a metafisica classica e a religido como
dogmaticas, suas expressdes emergem de uma mesma base: a moral.
Portanto, sdo expressdes de um desejo que desvaloriza a vida e almeja um
mundo que, em ultima analise, transcende as condi¢cbes da natureza humana.
Faz-se necessario, contudo, explicitar que a posicdo de Nietzsche nem de
longe pretende elidir a ciéncia. O que ele entendia ser urgente — e continua a
ser — € a instituicdo de novos valores, que suprimam o além, mas isto é

assunto para a proxima sec¢ao do texto.

' A Morte de Deus é uma metafora desenvolvida por Nietzsche, que diz respeito ao que ele
entendia ser a decadéncia do Cristianismo “[...] e que consiste no esvaziamento de sentido e
de cogéncia dos supremos valores da religido e da moral cristas” (GIACOIA JUNIOR, 2008, p.
246).
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1.4 Transvaloragdo de Todos os Valores e Vontade de Poténcia

Assinalou-se que Nietzsche vé nas caracteristicas da cultura moderna
as marcas do niilismo. Ora, se os valores morais estdo envolvidos em uma
concepcao que valoriza um mundo ideal, este mundo — o mundo sensivel —,
deixa de ser importante. A moral vigente é uma espécie de castracdo do
homem, que suplanta sua natureza.

Ocorre que, de acordo com Nietzsche (2008), a derrocada do
cristianismo — o emaranhado social em que se desenvolve a passagem da
Idade Média (em que vigorava a teocracia) para a ldade Moderna (e a crenca
na ciéncia) — traz transformacgdes na visao que o conjunto dos homens possui
sobre 0 mundo. A cultura moderna € marcada, desse modo, por um tipo de
niilismo — sobretudo, a partir da ideia do “deus morto” — que faz emergir a
percepcao da inconsisténcia que caracteriza a existéncia humana na terra. Nao
ha mais a soberania absoluta de uma instancia criadora de valores: ndo ha
mais sentido para a vida. Em ultima analise, a radicalizagdo da “vontade de
verdade” — ou da nocédo de “bem” — ndo possui mais coeréncia. Desse modo,
as oposicdes de valor voltam-se contra a propria moral.

Segundo Giacoia Junior (2000), o nillismo consiste num sentimento que
reflete as fases mais intensas de declinio de uma cultura. Desse modo, 0
homem moderno esta submerso numa existéncia que cada vez mais €
percebida como vazia e que perde suas referéncias de valor. Trata-se de uma
percepcdo coletiva de que os sistemas de valoracdo — epistemologicos,
religiosos ou sécio-politicos — perderam corpo, se tornaram porosos. Aos olhos
da perspectiva nietzschiana, isso poderia ser notado nas mais diversas
instancias da vida social: na arte tomada a partir de uma perspectiva totalmente
instrumental, apenas com o objetivo de entreter; na politica e na educacao
dedicadas a formacdo de um tipo de homem conformado a perpetuar uma
sociedade de massas; na moral, na ciéncia e na filosofia ao expressarem o
desejo de degradacao e nivelamento da humanidade.

E fundamental que se diga que esse fendmeno que expressa a
decadéncia nao é relativo a um estado perpétuo, no entanto, pode se manter
por milhares de anos. Uma das marcas mais importantes desse movimento €

gue ele pode dificultar ou mesmo impedir a implantagdo de um movimento
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contrario, que represente o florescimento da existéncia. Nessa direcéo,
Nietzsche desenvolve sua critica a politica feita na Europa de seu tempo. Com
tom sempre polémico, ele analisa movimentos como Socialismo e
Anarquismo®? — expressdes politicas relativamente recentes —, e os considera
como intensificacdo da decadéncia dos valores. Aquilo que leva a diminuicdo
do homem e a vulgarizacdo da existéncia esta enredado pela “Pequena
Politica”. A atividade politica pensada por Nietzsche, com a finalidade de
contrapor essa mesquinharia, € denominada por ele de “Grande Politica”
(GIACOIA JUNIOR, 2000).

Conforme Giacoia Junior (2000), nessa perspectiva, a expressao
“politica” ganha significado primordial. Sua funcdo seria relativa a producdo de
condi¢Bes adequadas a emergéncia de filésofos fortes o bastante e capazes de
pensar a nova imagem de homem.

Esses filésofos do futuro — experimentados em todas as formas de
auto-superacdo — terdo deixado para tras a impoténcia do homem
moderno em romper as amarras de moralismo e criar novos valores,
como os “legisladores para os proximos milénios” [...] Se, como perda
de sentido e valor, o niilismo anuncia o crepusculo do projeto
sociocultural da modernidade, entdo a tarefa que Nietzsche atribui a
sua “Grande Politica” estda necessariamente ligada a uma

tresvaloracdo de todos os valores (GIACOIA JUNIOR, 2000, p. 66-67,
grifos do autor).

Como compreender a nocdo de filésofo enquanto legislador? Para
Nietzsche (2008), existem dois tipos de fildsofos. A primeira espécie é relativa
agueles que se agarram a uma tabua de avaliacdes; sua finalidade consiste em
tomar posse do mundo, de como é e como foi; eles tornam possivel o
conhecimento da histéria em nome do futuro. O segundo tipo de filésofos diz
respeito aqueles que comandam, eles legislam suas estimacfes; “[...] eles
dizem ‘assim deve ser!’” Determinam primeiramente o ‘para onde’ e ‘para qué’
[...I” (NIETZSCHE, 2008, p. 476). O saber para eles &, ndao mais, que um meio

para criar. Sob a moral vigente, esse segundo tipo raramente pode prosperar.

'2 Socialismo e Anarquismo s&o movimentos sécio-politicos que visam & Revolugdo; grosso
modo, ambos buscam uma ruptura da organizacéo socio-econdmica capitalista, que se alicerca
na chamada exploragdo do trabalho. O Socialismo consiste num estégio intermediario entre o
Capitalismo e o Comunismo (sociedade sem classes em que 0s meios de producdo sdo de
propriedade coletiva). O Anarquismo propde a destruicdo do Estado de forma direta, sem
algum tipo de estagio intermediario. De modo bastante genérico, poder-se-ia dizer que ambos
os sistemas objetivam sociedades com condi¢es de vida igualitarias aos homens. A primeira
vista, a critica de Nietzsche se centra em qualquer tipo de organizagdo que pretenda nivelar os
homens e que almeje uma ordem social ideal.

50



7

Nessa direcdo, para Nietzsche, € vital que: “...] os novos valores
precisam ser primeiramente criados — ndo seremos poupados disso! O fildsofo
precisa ser como um legislador” (NIETZSCHE, 2008, p. 478).

Alguns dos comentadores de Nietzsche utilizam vocabulos como
“Transmutagdo” — como Ferreira dos Santos (2017) — ou “Tresvaloragdo” —
como o préprio Giacoia Junior (2000), acima citado. Outros autores utilizam o
termo “Transvaloragdo”, como € caso de Machado (2017) e Marton (1993), por
exemplo. Optar-se-a pela utilizagdo da expressao “Transvaloracado de todos os
valores” por entendé-la como bastante adequada a proposi¢cdo nietzschiana,
além de ser a expressdo utilizada por praticamente todos os tradutores nas
obras de Nietzsche a que se teve acesso.

A perspectiva de transvalorar todos os valores sugere que se
estabelecam valores novos, que tenham como base a ascenséo da existéncia,
contrariamente aos valores vigentes na sociedade moderna — e ainda
presentes e dominantes na atualidade. Porém, Nietzsche (2008) ndo propbe
gue os valores sejam simplesmente invertidos, trocados de lugar e que, por
exemplo, “bem” e “mal” tenham uma inversdo semantica. O essencial para o
pensamento nietzschiano é que os valores niilistas sejam superados,
ultrapassados. Os novos valores ndo podem ser construidos sobre um solo
imaginario, metafisico, religioso, na esperanca de um mundo verdadeiro; os
valores necessitam de um alicerce terreno, precisam ser propostos a partir de
critérios humanos ligados a esta vida, e ndo a partir de um ponto de vista
transcendental.

Machado (2017) destaca que o conceito de “transvaloragao”
propriamente dito foi produzido por Nietzsche no ano de 1883. Entretanto, ele
pode ser compreendido no sentido da homogeneidade dos temas tratados pela
filosofia nietzschiana, isto é, as reflexdes orbitam ao redor desta grande
tematica. Mesmo que existam transformacfes conceituais relevantes, a ideia
de transvaloracao esta presente ao longo da obra do aleméo, e marca aquilo
gue é caracteristico de sua perspectiva.

Ao apreender que uma filosofia metafisica e moral produz o coracéo do
niilismo, Nietzsche se coloca na posicdo de combate a filosofia — ou de seu
carater platénico, que, para ele, possui a mesma acepg¢ao. A proposicao tragica

e dionisiaca desenvolve, a partir desse entendimento, a critica radical dos
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valores que prevalecem na época moderna. O platonismo parte do principio de
gue existem dois mundos: 0 mundo sensivel — passivel de transformacédo — que
€ 0 mundo da aparéncia; e o mundo suprassensivel — considerado eterno,
imutavel, inquestiondvel e verdadeiro. A partir dessa interpretacdo do
platonismo, a filosofia nietzschiana elabora duas premissas. A primeira sugere
a inversao e a superacao dos antagonismos de valor: é primordial destacar que
o mundo “verdadeiro” € o mundo sensivel, bem como o mundo da aparéncia é
o mundo suprassensivel. A segunda premissa recomenda a luta contra o
entendimento da existéncia de dois mundos e da elaboracdo metafisica que
opOe verdade (bem) e aparéncia (mal) (MACHADO, 2017).

Ferreira dos Santos (2017) afirma que a perspectiva da filosofia
nietzschiana ndo se limita a contrapor mundo e homem, mas antes
consubstancia mundo e homem. N&o pretende uma objetivagdo que exclui o
homem e nem coloca o homem na posicao de contemplador do mundo.

Todavia, conforme Machado (2017), o fundamento basilar do projeto de
transvaloracdo de todos os valores consiste na compreensdo de que tanto a
inversao quanto a superacgao dos valores — considerados supremos — implicam
que a vida seja tomada como a condi¢&o de valor. E preciso propor que novos
valores sejam criados, e, mais que isso, propor a criacdo de condicdes
adequadas a emergéncia de novas possibilidades de vida.

Suplantar o niilismo significa, portanto, o reencontro com Dioniso, um
“‘Sim!” a tudo aquilo que até entdo foi vulgarizado e desvalorizado. A
transvaloracdo consiste em desvalorizar os valores prevalentes e valorizar os
valores tidos, até entdo, como inferiores. Porém, esta é apenas uma de suas
faces. Para que os valores morais tradicionais sejam retirados da posicao de
superiores, 0 que precisa ser destruido € o “lugar’” que a moral instituiu para
tais valores. Destarte, o essencial da perspectiva de Nietzsche é que o critério
de avaliacdo seja alterado e, até mesmo, a postura de quem avalia seja
modificada. A problematizacdo deve partir da base, ou melhor, dirigir as
apreciacfes valorativas a vontade de poténcia (MACHADO, 2017).

Marton (1993) destaca que Nietzsche, ao considerar a vida como
vontade de poténcia, como critério de apreciacao, refuta a hipétese de que os
valores morais sejam produto de uma criagdo divina. Vida e vontade de

poténcia ndo sdo constituidas a partir de principios transcendentais. Ao
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evidenciar o declinio do cristianismo, Nietzsche observa que emerge a
consciéncia de que “em nada ha sentido”; € primordial, entdo, que fique claro
gue a interpretacdo cristd de mundo € apenas uma interpretacdo. Nociva, tal
interpretacdo criou a vida ap6s a morte e a afirmou como mais importante;
inventou divindades para estimar a conduta humana. “E urgente, pois, suprimir
o além e voltar-se para a terra; € premente entender que eterna € esta vida tal
como a vivemos aqui e agora” (MARTON, 1993, p. 65). Isto significa
transvalorar todos os valores.

Parece ficar nitida a necessidade de alterar o critério de apreciacao:
Transvalorar valores — o que seria isso? Teriam de ja estar presentes
todos os movimentos espontaneos, novos, futuros, mais fortes:
todavia, eles ainda estdo sob falsos nomes e aprecia¢des, e ainda
nao se tornaram conscientes de si mesmos.

Um corajoso tornar-se consciente e dizer-sim ao que € alcancado.
Um fazer-se livre da mole rotina de velhas avaliag@es que nos tiram a

dignidade no melhor e mais forte que alcangcamos (NIETZSCHE,
2008, p. 486, grifos do autor).

As “velhas avaliagbes” ja nao servem. Por muito tempo elas reprimiram a
natureza humana e enfatizaram acepcdes que degeneram a vida. Mas, se 0s
valores morais sédo producdes humanas, e a filosofia de Nietzsche orienta que
o critério de avaliacdo deve ser vida — enquanto vontade de poténcia —, como
compreender 0 que € a vontade de poténcia? Este € um conceito de dificil
compreensao e, aparentemente, existem diversas interpretacdes entre o0s
comentadores.

Ha um aforismo denominado “Da vitéria sobre si préprio”, na obra “Assim
falava Zaratustra”. Nesse fragmento Nietzsche afirma: “Onde quer que
encontrasse o0 que € vivo, encontrei a vontade de poder. Até na vontade
daquele que obedece encontrei a vontade de ser senhor’ (NIETZSCHE, 2008),
p. 129). Essa passagem revela aquilo que é fundamental para o que se
entende ser a base do conceito de vontade de poténcia’®: a vontade de
poténcia € o fundamento do mundo, aquilo que constitui todos os

acontecimentos.

13 Optou-se pela expressao vontade de poténcia porque “Poténcia € uma acepcao mais vasta,
mais ‘césmica’ e se adapta perfeitamente a toda variedade das acepg¢des empregadas por
Nietzsche, o que ndo se d4 com a palavra poder ou poderio ou dominio, de sentidos mais
restritos” (FERREIRA DOS SANTOS, 2017, p. 112, grifo do autor).
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Conforme Marton (1993), se num primeiro momento o conceito de
vontade de poténcia atua num registro organico, posteriormente Nietzsche o
amplia e passa a compreender que a vontade de poténcia opera sobre tudo o
gue h&d no mundo. Desse modo, a vida é vontade de poténcia; mas a vontade
de poténcia ndo se limita a vida. A vontade de poténcia constitui o mundo. O
mundo € ndo mais que vontade de poténcia.

A interpretacdo de Marton (1993) parece demonstrar uma perspectiva
cosmoldgica, isto é, uma preocupacdo no ambito de concepcao do mundo. A
autora deixa claro que, em ambos os entendimentos — enquanto elemento que
constitui o mundo e também enquanto procedimento genealdgico acerca de um
objeto determinado —, a vontade de poténcia possui importancia fundamental.
Desse modo, destaca que, na esfera da preocupacdo cosmoldgica, Nietzsche
elaborou sua teoria das forcgas, e, a partir dessa elaboracdo, ampliou o conceito
de vontade de poténcia. A forga ndo existe no singular e nao existe forga “em
si”, a forga existe em relagdo a alguma coisa, € um agir sobre alguma coisa.
Ela ndo é desencadeada a partir de algum elemento que a impulsione e nao
cria efeitos — portanto, ndo pode ser entendida dentro do principio de
causalidade. A forca ndo faz opcdes de exercer-se ou ndo exercer-se, pois tal
compreensao a enquadraria num principio teleolégico — que intenciona um fim.
A forca atua sobre outras forcas e também resiste a outras forcas; esta em luta
continua, estende-se o quanto for possivel, quer se estender mais e mais. A
vontade de poténcia €, assim, irradiada como manifestacdo da forca.

Conforme Lingis (2003), na interpretacdo metafisica de mundo, existem
aparéncias que se mostram aos olhos dos homens e elas podem ser distintas;
mas, sdo sempre compreendidas como manifestacdes de uma esséncia, que é
Unica. A esséncia € o ponto a que se deve chegar, € o fundo de tudo a ser
conhecido. Por outro lado, o procedimento genealdgico de Nietzsche, ao
compreender que a vontade de poténcia é o principio constitutivo do mundo,
nao afirma que essa vontade de poténcia € um fundo Unico, uma estrutura, nao
é algo que esta por tras das esséncias. E a dltima instancia a que se pode
chegar, mas ndo enquanto uma unidade em si; antes é abismo, caos,
pluralidade. Portanto, a vontade de poténcia ndo € uma sustentacdo, uma
estabilidade. Um fundo que da origem a tudo pode ser plausivel para a

interpretagéo que concebe, por exemplo, um deus ou um “eu” transcendental.
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Por isso, quando Nietzsche concebe a vontade de poténcia como instancia
ultima, ele concebe o mundo e o ser enquanto for¢a, enquanto dinamismo.

Ao colocar vontade de poténcia como o ultimo termo de andlise, o ponto
mais profundo a que se poderia chegar, Nietzsche permite que se compreenda
seu processo genealdgico como teoria da vontade de poténcia. Em ultima
instancia, o homem quer sempre acumular forca, mais e mais poténcia, viver é
o desejo de mais poténcia. Mas, o homem é constituido por diversas vontades
de poténcia (MACHADO, 2017).

Assim, segundo Machado (2017), a vontade de poténcia se manifesta no
agir, mas também no reagir. Enquanto age, a vontade de poténcia afirma. Mas,
a vida é vontade de poténcia também quando reage, quando nega, quando é
fraca e quando é niilista. O que sempre se manifesta € um tipo de vontade de
poténcia. Quando uma vontade fraca se mostra, seu objetivo é a defesa, a
negacao, em suma, a conservacdo de uma vida que esta em processo de
decadéncia. Desse modo, a moral platonica, judaico-cristd, a moral tradicional
€ uma manifestacéo de vontade de poténcia negativa. Ao procurar um modo de
conservar a vida, castra as forcas criativas, expansivas e as forcas mais
importantes. Portanto, “[...] se a moral é um fendbmeno contranatural € porque
se insurge contra os instintos mais primordiais da vida, contra a vontade
afirmativa de poténcia” (MACHADO, 2017, p. 104)

Nesse sentido, Ferreira dos Santos (2017) destaca que, quando
Nietzsche afirma que o principio constitutivo de tudo € a vontade de poténcia,
de fato:

Ele quer afirmar, para uma concepgdo do mundo, que no todo “ha”
uma luta entre dois impulsos, um de mais e um de menos. O impulso
de mais é um impulso de vida, de poténcia, e o0 de menos um impulso

de morte, de passividade, de degeneracdo, de aniguilamento
(FERREIRA DOS SANTOS, 2017, p. 111).

Assim, as analises de Nietzsche submetem tudo a apreciacédo da vida.
Aquilo que serve a vida, que deseja sua expansao e seu crescimento de dentro
para fora, é visto como criacdo e afirmacdo da existéncia. Ao contrario, aquilo
gue conserva, que reprime e que nao permite a expansao da forca, € uma
negac¢ao e uma manifestacdo de vontade de poténcia negativa.

Aos olhos de Nietzsche, € superada a dicotomia metafisica entre

aparéncia e esséncia. As proprias aparéncias sao poténcias que geram outras
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aparéncias distintas; as esséncias sdo manifestacdes de uma vontade de
poténcia, sédo sentidos que sado dados por uma interpretacdo, ndo sao sentidos
gue existem a priori. A interpretacdo dada a esses sentidos consiste em
estimar a qualidade das forcas que atuam sobre eles. Apreender essa
qgualidade é avaliar se a vontade de poténcia que se manifesta é afirmativa ou
negativa (LINGIS, 2003).

Desse modo, a filosofia nietzschiana, que parte de uma perspectiva
fundada na genealogia, sugere uma forma de pensar e viver a partir de critérios
gue visem a potencializacdo da existéncia humana. Tudo o quanto possivel
deve ser evidenciado como um meio de expanséao da vida. E, além disso, todas
as acbes humanas devem ser avaliadas a partir da vontade de poténcia, a
partir do critério da vida. Pensar uma educacédo fundamentada na nocéo de
vontade poténcia implica no entendimento de que tudo pode ser interpretado
de diferentes pontos de vista. Torna-se vital a compreensdo de que os sentidos
gue existem foram criados e, desse modo, 0 homem pode criar outros sentidos,
infinitamente. A tradicdo ocidental contribuiu historicamente para que a
formacdo dos homens caminhasse no sentido da degeneracéo, da vontade de
poténcia negativa. Entretanto, torna-se possivel pensar uma formacdo que
valorize a expansao humana em todos os sentidos — que liberte 0 homem das
amarras envenenadoras da heranca moral.

A partir disso, na proxima secdao, tratar-se-ao de dois outros conceitos
importantes da filosofia jA madura de Nietzsche, quais sejam: o eterno retorno
e o aléem-do-homem. Tais conceitos parecem se relacionar totalmente com a
interpretacdo de mundo nietzschiana estabelecida a partir do procedimento
genealdgico, que coloca a vontade de poténcia como critério dltimo de

avaliacao.

1.5 O Eterno Retorno e O Além-do-Homem
O eterno retorno — ou eterno retorno do mesmo — talvez seja uma das

mais belas elaboracdes da filosofia nietzschiana. Poder-se-ia dizer que nesse

ensinamento se encontra o apogeu da filosofia tragica de Nietzsche.
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Existem diversas acepc¢Oes a respeito do conceito de eterno retorno. Ao
considerar que a preocupacado maior desta pesquisa visa a refletir sobre a
educacéo, estima-se adequada uma interpretacdo que possui no “tempo” seu
principal critério de andlise. Assim — para além de uma atencdo que se volta a
questdes de cunho epistemolbgico, cosmoldgico ou cientifico —, o conceito de
eterno retorno, pensado no sentido da relacdo da existéncia humana com o
tempo, parece imprimir uma caracteristica fundamental para a formacéo
humana. Entdo, ndo se trata de tomar o conceito ao pé da letra, ou de tomar
partido por uma interpretacdo que se baseia na eterna repeticdo da matéria —
entendida como a repeticdo das diferentes combinacbes de forca —, mas,
compreender o conceito em seu sentido metaférico mesmo, na significacdo
enigmatica, que inclusive € uma das caracteristicas de Nietzsche.

Na terceira parte do Quarto Livro de “A Vontade de Poder”, Nietzsche
(2008) evidencia a ideia de eterno retorno e afirma que sua compreenséo
acerca do mundo é dionisiaca. O mundo é composto por for¢cas, um numero
determinado de forgcas, entretanto, o tempo é infinito. Porém, se as
combinacdes de forca se repetem eternamente — em virtude de que as forcas
séo limitadas e o tempo € ilimitado —, esta repeticdo ndo parece ser entendida
numa conotacgao ciclica; ou seja, 0 que se repete ndo € a matéria, mas o vir-a-
ser.

A repeticdo no mundo dionisiaco ndo deve ser entendida como o
retorno de algo que €, que é uno, ou que é o mesmo. O que retorna

ndo é o ser, mas o devir; ndo a identidade, a idealidade, mas a
diferenca (LINGIS, 2003, p. 18, grifo do autor).

Para Nietzsche (2008), o mundo € dionisiaco porque se cria
eternamente e se destréi eternamente. Abencoa a si mesmo porque voltara
eternamente “[...] como um devir que nao conhece nenhum tornar-se satisfeito,
nenhum fastio, nenhum cansaco [...]” (NIETZSCHE, 2008, p. 512). Portanto, é
necessario que fique claro que, numa concepcdo metafisica, segundo Lingis
(2003), existe repeticdo, mas uma repeticdo sustentada por uma unidade, por
algo que essencialmente é. O ensinamento do eterno retorno nietzschiano,
entretanto, denota a repeticdo do devir. “O mundo persiste; ele ndo € nada que

se torne, nada gue passe. Ou antes, ele torna-se, passa, mas nunca comecou
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a tornar-se e nunca cessou de passar — ele mantém-se em ambos...”
(NIETZSCHE, 2008, p. 510, grifo do autor).

Essa acepcéao nietzschiana considera fundamental a relagdo entre a
existéncia humana e o tempo: ou seja, considerar cada instante como um
presente precioso, vivido sob o0 “peso” — ou sob a alegria — de sabé-lo retornar
eternamente; angustia e éxtase podem coexistir, a escolha € do homem — por
isso, 0 ensinamento é tragico. O instante passado ndo retornara, mas sua
passagem abre o horizonte para o devir, para inéditas possibilidades, que
precisam ser vividas como se retornassem eternamente.

A interpretacdo do eterno retorno estabelecida a partir do critério do
tempo é elaborada com maestria por Giacoia Junior (2000), o autor entende
gue apenas quando o homem estiver liberto das concepcdes religiosas ou
metafisicas € que podera afirmar incondicionalmente seu destino. Ao néo
desejar um além do que é terreno e ndo mais nutrir 0 nojo da passagem do
tempo (em virtude do desejo de vida eterna) € que o homem tera
compreendido o ensinamento do eterno retorno do mesmo. A beleza esta em
apreciar cada instante vivido como se aquele instante se repetisse pela
eternidade.

Por meio desse ensinamento, o homem deve aprender a agir como
se a mais infima de suas a¢cfes devesse se repetir eternamente, de
maneira a dar a sua propria existéncia a bela forma da obra de arte.

O eterno retorno € a licdo que imprime ao instante o selo da
eternidade (GIACOIA JUNIOR, 2000, p. 60).

Considerar a vida como uma obra de arte significa ama-la em sua
totalidade. Quando um artista quer esculpir um vaso, ele necessita colocar as
maos no barro, molda-lo, imprimir a forca necessaria em cada detalhe do
processo, de modo que ndo venha a se arrepender. Portanto, existir como se a
vida fosse uma obra de arte implica sujar as maos de barro, enfrentar o medo e
criar o mundo, impor-se como criador; negar as asperezas da existéncia €
manifestacdo de fraqueza. A fragilidade — e, a0 mesmo tempo, o poder da
vivéncia humana — constitui o absurdo da existéncia justamente na experiéncia
do instante, do infimo momento vivido.

Na obra “A Gaia Ciéncia”, mais especificamente no aforismo 341,
intitulado “O peso mais pesado”, encontra-se uma belissima elaboracéo acerca

do eterno retorno:
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E se um dia ou uma noite, um demoénio se introduzisse na tua
suprema solidao e te dissesse: “Esta existéncia, tal como a levas e a
levaste até aqui, vai-te ser necessario recomecé-la sem cessar, sem
nada de novo, ao contrario, a menor dor, 0 menor prazer, 0 menor
pensamento, 0 menor suspiro, tudo o que pertence a vida voltara
ainda a repetir-se, tudo o que nela ha de indizivelmente grande ou
pequeno, tudo voltara a acontecer, e voltara a verificar-se na mesma
ordem, seguindo a mesma impiedosa sucesséao, esta aranha também
voltard a aparecer, este lugar entre as arvores, e este instante, e eu
também! A eterna ampulheta da vida serd invertida sem descanso, e
tu com ela, infima poeira das poeiras!”... Nao te lancgarias por terra,
rangendo os dentes e amaldicoando esse deménio? Ou ja vivestes
um instante prodigioso, e entdo |he responderias: “Tu és um deus;
nunca ouvi palavras tdo divinas!”. Caso este pensamento te
dominasse, talvez te transformasse e talvez te aniquilasse;
perguntarias a propdsito de tudo: “Queres isto outra vez e por
repetidas vezes, até o infinito?”. E pesaria sobre tuas agées com um
peso decisivo e terrivel! Ou entdo, como seria necessario que
amasse a ti mesmo e que amasse a vida para hunca mais desejar
nada além dessa suprema confirmacgéo (NIETZSCHE, 2003, p. 179)!

Ora, como seria possivel viver com tal intensidade, de modo a nao se
recorrer a nenhuma espécie de subterfugio? Como suportar a vida sob o
ensinamento do eterno retorno? Segundo Nietzsche (2008), apenas por meio
da transvaloracéo de todos os valores. Assim, o prazer ndo deve ser buscado
na certeza, e sim na incerteza; ndo mais o principio de causalidade, e sim a
constante criacao; é primordial que o homem se liberte da moral.

E importante que se diga que, em termos cronolégicos, as reflexdes de
Nietzsche sobre a arte — a preponderéancia das analises estéticas — estéo
fixadas no primeiro periodo de elaboracéo intelectual. Nas fases subsequentes,
as reflexdes se centram na critica da moral e da verdade, que, para Nietzsche,
possuem uma relacao intrinseca. Contudo, de acordo com Machado (2017),
nao ha um deslocamento na reflexdo, pois a moral mereceu atencao desde o
inicio, bem como as reflexbes sobre a arte ndo desaparecem jamais do
horizonte nietzschiano; se a andalise sobre a arte passa a receber menos
dedicacdo, isso ocorre porque a posicao de Nietzsche foi colocada desde o
principio: para ele, “[...] a arte € mais importante do que a ciéncia” (MACHADO,
2017, p. 10).

Quando Nietzsche estabelece que a vida, enquanto vontade de
poténcia, seja o parametro de avaliacdo — e ndo mais as oposices entre bem
e mal ou verdade e ilusdo —, ele propde que tudo aquilo quanto sirva para

afirmar a vida deve ser vivido com toda a intensidade, por isso propde que
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todos os valores sejam transvalorados. Nenhum misero momento, seja ele de
éxtase ou miséria, pode ser subtraido da existéncia humana. E por meio do
enfrentamento da condicdo abissal do homem que se compreende o
ensinamento do eterno retorno como uma proposi¢cado da existéncia enquanto
obra de arte, e, mais que isso, como entendimento da condicdo humana em
seu aspecto de tragicidade. A partir dessa apreensdo emerge nao um conceito,
mas, antes uma nocao — elaborada no aforismo 276, “Para o novo ano”, de “A
Gaia Ciéncia” — que se relaciona ao ensinamento do eterno retorno, isto &,
Amor fati (amor ao destino): seja assim, de agora em diante, 0 meu
amor. Nao pretendo fazer a guerra ao que é feio. Nao pretendo
acusar, nem mesmo os acusadores. Desviarei o meu olhar, sera
essa, de agora em diante, a Unica negacdo! E, em uma palavra,

portanto: ndo quero, a partir de hoje, ser outra coisa sendo uma
pessoa que diz Sim! (NIETZSCHE, 2003, p. 143).

Dizer “Sim!” ao destino n&o significa se conformar e aceitar a condigéo
humana como se esta fosse uma maldicdo. Amar o destino significa aceitar a
responsabilidade de criar seus sentidos, seus valores; além disso, significa
desviar o olhar dos valores que, até entdo, eram tidos como absolutos e
inquestionaveis — entendidos como criacdo de uma instancia metafisica ou do
Deus cristdo monoteista. Tomar a existéncia como uma maldicdo é olhar o
mundo sob a otica niilista e encarar a morte de Deus — o fracasso do mundo
“verdadeiro” — como o afundamento no vazio existencial e em sua falta de
sentido. Amar o destino significa compreender que a falta de um sentido a priori
€ uma béncdo: o homem pode ser Deus e criar com alegria. Viver
intensamente e incondicionalmente de modo a afirmar todos os instantes de
sua existéncia € a condicdo do além-do-homem, que, assim como a ideia de
eterno retorno do mesmo, € uma licdo de Zaratustra. O personagem titulo de
“Assim falava Zaratustra” € o anunciador do além-do-homem:

“Eu vos anuncio o super-homem. O homem existe para ser superado.
Que fizestes para o superar?”

Até agora todos os seres criaram alguma coisa superior a Si mesmos.
E vés, quereis ser o refluxo desse grande fluxo e, em vez de superar
0 homem, preferis retornar ao animal?

Que é o0 macaco para o homem? Uma zombaria ou uma dolorosa

vergonha. E tal deve ser o homem para o super-homem: uma
zombaria ou uma dolorosa vergonha.

“O homem é uma corda estendida entre o animal e o super-homem.
Uma corda sobre um abismo.
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Perigosa para percorré-la, € perigoso ir por esse caminho, perigoso
olhar para tras, perigoso tremer e parar.

O que é grande no homem é ele ser uma ponte e ndo uma meta. O
gue se pode amar no homem é ele ser uma passagem e um declinio.
Eu s6é amo aqueles que sabem viver no estado de declinio porque
sdo esses que chegam ao alto e além.

[...] (NIETZSCHE, 2008, p. 22-25)

Pode-se perceber que had uma relagéo bastante refinada entre o conceito
de além-do-homem' e os (ltimos conceitos tratados. Ao tomar como
perspectiva uma filosofia existencialista, Nietzsche centra seu pensamento na
elaboracado de proposi¢cdes que fortalecam o homem e que, sobretudo, afirmem
sua condicdo. Nada de imaginar um mundo ideal, ou mesmo uma sociedade
ideal, em que ndo existam dores ou injusticas; o sofrimento é inerente a
existéncia humana, ndo se pode escapar disso. As “certezas” ndo sao
consentaneas com a superacdo. E o tipo de homem que foi criado pela
civilizacdo ocidental precisa ser superado.

Conforme Giacoia Junior (2000), a ideia de além-do-homem deve ser
compreendida como antagbnica ao ultimo homem — o homem moderno. O
aléem-do-homem vai contra a condicdo de massificacdo estabelecida pela
sociedade moderna, em que o homem deseja ser um fim. O homem deve ser
visto como um meio para a criacdo de diversas possibilidades de vida, que se
tornem cada vez mais elevadas.

O homem moderno precisa abrir mdo de sua condicdo mediocre, do
conformismo, dos pequenos prazeres possibilitados pelas “certezas”. Mas, para
gue o além-do-homem seja colocado como alternativa, no horizonte da
civiizacdo, a humanidade necessita apreender dois outros ensinamentos
trazidos por Zaratustra: a vontade de poténcia e o eterno retorno do mesmo —
ou seja, tomar a afirmacao da existéncia como critério de apreciacao e viver
como se cada segundo retornasse eternamente (GIACOIA JUNIOR, 2000).

Entre os homens ndo ha nenhum além-do-homem. Por isso, 0 homem
nao é “meta”, mas “ponte”. De acordo com Durant (1959), Nietzsche se previne
da possibilidade de que cada leitor se julgue o além-do-homem e, para isso,
estabelece que este ainda ndo haja nascido. O maximo que cada homem pode

ser é predecessor do além-do-homem.

! Na edicéo de “Assim falava Zaratustra” a que se teve acesso, a expressdo Ubermensch foi
traduzida por “super homem?”. Apesar disso, optou-se pelo termo além-do-homem, utilizado por
comentadores renomados como Giacoia Junior (2000) e Marton (1993).
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Para Giacoia Junior (2000), ao se apropriar da sua vontade de poténcia,
afirmativa da vida, o homem moderno pode criar para além dele mesmo, para
além de sua condicéo niilista passiva. Assim, sera capaz de evidenciar o fervor
da vida, que deseja “[...] superar-se a si mesma, rompendo a camisa-de-forca
em que a encerrou a moderna civilizagdo ocidental — a rigidez da
autoconservacao a qualquer custo” (GIACOIA JUNIOR, 2000, p. 59, grifo do
autor).

Portanto, o além-do-homem ndo € um tipo superior — no sentido
biolégico —, ndo é uma nova espécie; mas, € aquele que ndo € destruido pelo
caos. O caos é inerente ao mundo e ao homem — o além-do-homem reconhece
e afirma tal condicdo. Ao criar valores novos, ele afirma a terra, sabe que pode
intervir no processo de criacéo, afirma tudo o que foi e tudo o que €, pois vive
como se a menor de suas agdes se repetisse pela eternidade; é o “Sim!”
dionisiaco ao mundo. Com a morte de Deus e a suplantacdo do niilismo, os
opostos nao existem mais, as velhas dicotomias da metafisica e da religido séao
ultrapassadas. A vida pode ser vivida além do bem e do mal (MARTON, 1993).

E importante evidenciar que Nietzsche nasceu e viveu no século XIX e
gue suas reflexdes nao foram desenvolvidas de forma autbnoma a realidade.
Ele refletiu sobre aquilo que vivenciou e produziu uma filosofia que vai a
radicalidade da critica acerca do cenario europeu, sobretudo o aleméao, daquele
periodo. Todavia, sua oposicdo a forma como o pensamento racional foi
produzido ao longo dos ultimos séculos — ou milénios — pela civilizacédo
ocidental, pode ser um horizonte para inspiracdo acerca da educacao formal.
Nietzsche convida, sobretudo, para a liberdade. A proposi¢cdo aqui, portanto, é
inspirar a formacao a partir da filosofia nietzschiana, observar e apreender suas
contribui¢cdes e ndo toma-la como lei, como algo absoluto.

Marton (1993) estabelece, para fins didaticos, uma divisdo acerca da
obra de Nietzsche. O primeiro periodo vai de 1870 a 1876; o segundo, de 1876
a 1882; o terceiro vai de 1882 a 1888.

Neste primeiro capitulo, buscou-se apresentar um olhar geral acerca da
filosofia nietzschiana, assim, ndo houve preocupacédo em delimitar um periodo.
Toda a obra do autor possui relacdo com a formacdo do homem e, portanto,
relaciona-se a educacdo — preocupacdo maior da pesquisa. Entretanto, &

necessario evidenciar que o0s pensamentos elaborados por Nietzsche
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especificamente sobre a educacdo estdo concentrados no primeiro periodo de
sua obra, isto é, de 1870 a 1876. Nesta pesquisa, serdo enfatizados alguns dos
textos reunidos na obra “Escritos sobre Educacg&o”, de modo mais estrito, o
conteudo das Conferéncias sobre o Ensino na Alemanha. Desse modo, no
capitulo que se segue, 0 objetivo consistird em abordar algumas reflexdes do
ano de 1872, em que a atencdo de Nietzsche voltou-se a critica da cultura
alemd (a relacdo desta com o Estado) e a preocupagdo acerca dos

estabelecimentos de ensino.
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2. REFLEXOES DE NIETZSCHE ACERCA DA EDUCACAO: “SOBRE O
FUTURO DOS NOSSOS ESTABELECIMENTOS DE ENSINO”

“Aquele que é fundamentalmente mestre so6 leva a sério as
coisas por causa de seus alunos — inclusive ele proprio”
(NIETZSCHE, 2011, p. 77).

No ano de 1872, quando contava apenas 27 anos, além de publicar seu
primeiro livro, Nietzsche realizou cinco conferéncias, que foram intituladas
“Sobre o Futuro dos Nossos Estabelecimentos de Ensino”. Nessa época, ele
lecionava filologia classica na Universidade da Basiléia (Suica), e foi nessa
cidade que proferiu as conferéncias. No prefacio aos textos em que reflete
sobre o ensino, o0 autor esclarece aos ouvintes/leitores que suas reflexdes nao
dizem respeito particularmente as instituicdes da Basiléia, mas ao futuro das
instituicdes de ensino da Alemanha.

O objeto amplo da reflexdo de Nietzsche € a cultura. E ainda no primeiro
prefacio, faz questdo de explicitar qual a tese que norteia seu pensamento.
Para ele, na Alemanha daquele contexto, as instituicbes de ensino eram
caracterizadas por duas correntes: “[...] por um lado, a tendéncia de estender
tanto quanto possivel a cultura, por outro lado, a tendéncia de reduzi-la e
enfraquecé-la” (NIETZSCHE, 2007, p. 44, grifos do autor). A primeira tendéncia
consistia no entendimento de que a cultura deveria ser ampliada a niumeros
cada vez maiores; a segunda entende que a cultura deveria abrir mdo de sua
condicdo de soberana e adotar outra forma de existir, que se submetesse,
sobretudo, ao Estado (NIETZSCHE, 2007).

Tais tendéncias, num primeiro olhar parecem opostas, mas se unem em
seus resultados devastadores. Para Nietzsche (2007), os pressupostos dessas
tendéncias, que embasavam muitos dos métodos modernos de educacéo,
eram marcados por caracteristicas do ndo-natural. As mais graves fragilidades
pedagodgicas tinham como pano de fundo justamente o aniquilamento da
natureza no ambito da educacdo. Mas, o autor entendia que era possivel
vencer as tendéncias a extensao e a reducéo da cultura, pois a alternativa por
ele sugerida tinha os designios da natureza como aliados. Contra a extensao,
ele entendeu ser necessaria “[..] a tendéncia ao estreitamento e a
concentragdo da cultura, [...] e a tendéncia ao fortalecimento e a soberania da

cultura, como réplica a reducao” (NIETZSCHE, 2007, p. 45, grifos do autor).
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Os referidos escritos de Nietzsche sdo organizados do seguinte modo:
dois prefacios e cinco textos, que correspondem as cinco conferéncias.
Fragoso (1974) compreende que o conteudo das reflexdes de Nietzsche é
organizado a partir de um tema para cada conferéncia. A autora realiza uma
divisdo didatica acerca das tematicas centrais:

12 conferéncia - As relacdes entre a cultura e a educacao.

22 conferéncia - O ginasio alemao como centro motor das tendéncias
de todos os outros estabelecimentos de ensino.

32 conferéncia - Causas imediatas dos desvios de tendéncia do
ginasio alem&o.

42 conferéncia - Os duvidosos fins da educacdo e da cultura, sob o
Estado cultural e o jornalismo.

52 conferéncia - A universidade alemad em ligagcdo com o ginasio
(FRAGOSO, 1974, p. 3).

Compreende-se que a organizagao didatica da autora corresponde a
organizagdo das conferéncias de Nietzsche. Entretanto, é essencial destacar
gue as reflexdes néo sao independentes, mas relacionadas. Com tom poético e
metaforico, Nietzsche desenvolve conceitos complexos por meio de um
didlogo, que ocorre em meio a natureza. O dialogo percorre as cinco
conferéncias e exige maxima atencao dos ouvintes/leitores.

Diante disso, torna-se importante fazer uma ressalva: este capitulo
possui uma caracteristica peculiar e diversa do capitulo anterior. Para
preservar a natureza literaria de Nietzsche, opta-se por um tipo de redacao que
mantenha os personagens do dialogo. Destarte, ndo serdo buscados autores
gue interpretaram previamente o conteudo das conferéncias. As reflexdes
desenvolvidas serdo produto do estudo dos textos originais'® intitulados “Sobre
o Futuro dos Nossos Estabelecimentos de Ensino”, de 1872. Esta colocacéo
nao pretende, de modo algum, secundarizar o trabalho essencial dos
comentadores da obra nietzschiana; seu intuito consiste em sinalizar e justificar
a utilizacdo de apenas uma referéncia principal.

Portanto, o objetivo do capitulo consiste em apresentar ao leitor as
discussBes empreendidas por Nietzsche sobre a realidade das instituicbes de
ensino da Alemanha, mais especificamente no contexto da segunda metade do
século XIX. Tais posicionamentos poderao contribuir para a reflexdo acerca da

realidade e do tempo presentes.

'* A edicéo consultada é do ano de 2007.
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2.1 A Formagéao da Unidade Politica Aleméa

Antes de adentrar ao conteudo especifico das reflexdes de Nietzsche
sobre as instituicbes de ensino de seu tempo, € essencial compreender o
contexto em que ele vivia quando desenvolveu as discussfes apresentadas
nas conferéncias.

A Alemanha do século XIX sofre importantes transformacfes
econbmicas, sociais e politicas; trata-se da industrializacdo tardia, da
emergéncia de novas camadas na sociedade e, sobretudo, da unificacdo dos
Estados ao redor da Prassia. Algumas transformacfes substanciais também
séo realizadas no ambito da cultura e da educacao: Nietzsche se posiciona de
modo radicalmente contrario a tais transformacdes (MARTON, 1993).

Com bastante frequéncia, ouve-se a afirmacédo de que alguns homens

viveram “a frente de seu tempo”. Entende-se que esse ndo € o0 caso de
Nietzsche, ou, dito de outra forma, torna-se importante compreender o sentido
de “estar a frente de seu tempo”. Nietzsche elabora seu pensamento
justamente a partir do que analisa no contexto de sua época. Portanto, é
fundamental precaver-se sobre as possiveis interpretagbes “prontas” sobre
seus escritos. O filésofo faz a defesa de uma formacéo classica, que se voltaria
a verdadeira cultura; seria uma espécie de formacdo desinteressada das
necessidades imediatas. Assim, ndo se trata de uma perspectiva
demasiadamente abstrata, que se desliga da vida; ao contrario, é justamente
por entender que o pensamento se liga a vida que Nietzsche defende uma
formacdo genuina, que é demorada e exige esforcos que contribuam para a
elevacao dos espiritos (NIETZSCHE, 2007).

O processo de mudancas ocorrido na Alemanha acarretou prejuizos
enormes para a cultura. Nietzsche compreende que vivenciou um momento de
exacerbada miséria cultural, entretanto, existia a ilusdo de que a “cultura’
estava a ser difundida entre os homens.

Para compreender o processo de unificagcdo dos Estados alemaes e
suas consequéncias, faz-se necessario remontar ao século XVIIl. Na Europa
desse século emerge a tendéncia conhecida como “Filosofia das Luzes”.
Conforme Marton (1993), os pensadores adeptos dessa corrente de

pensamento compreendem que o homem deve desenvolver ao maximo sua
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capacidade baseada na razdo: a razdo é considerada a mais importante
caracteristica humana e seria a chave para a resolucado de todos os problemas.
Os iluministas partem do mesmo pressuposto, mas focam em questbes
distintas: na Inglaterra, a preocupacdo voltava-se a realizacdo de reformas
econbmicas; na Franca, o objetivo ligava-se ao combate de privilégios sociais;
e a Alemanha priorizou as questdes relativas a cultura. Esse interesse aleméo
era motivado por uma disjuncdo entre politica e cultura, e tal disjungdo pode
ser considerada o pano de fundo da histéria da Alemanha Moderna.

Ao contrario de Franca e Inglaterra, a unificacdo na esfera politica e a
industrializacdo da Alemanha ocorreram em meados do século XIX. Pode-se
considerar um processo mais tardio, que, entretanto, seguiu ritmo acelerado. O
gue existiu antes foi uma Alemanha patriarcalista, que teve de ceder espaco
para o capitalismo e a industria. Em um curto espaco de tempo, os Estados
aleméaes tornam-se grandes produtores de ferro, de carvdo, de maquinas e de
tecelagens. A Prussia, que ja era considerada um Estado modelo — em virtude
do aprimoramento burocratico e militar —, empenha-se na unificagédo politica:
em 1834 cria o Zollverein, a Unido Alfandegaria da Alemanha; e em 1859 cria 0
Nationalverein, uma Unido Nacional que objetivou a superacdo de
particularismos e o fortalecimento da hegemonia da Prussia (MARTON, 1993).

Embora o sentimento nacionalista tenha se expandido expressivamente,
faltava um ponto em comum para que a Pradssia demonstrasse aos outros
Estados que seus interesses eram consoantes. Assim, o “Estado modelo”
assume o comando do processo para unificar os, entdo, trinta e nove Estados
alemaes. Desse modo, lancou mao de uma estratégia que efetivasse a
unificacdo. Por meio do primeiro-ministro Otto von Bismarck forja o surgimento
de um inimigo externo: a Franca declara guerra e faz emergir o elemento que
permitiria a hegemonia prussiana. Com a vitéria, a Prussia foi capaz de se
impor e dominar todo o territério alemdo: em 1871 € fundado o Il Reich
(MARTON, 1993).

Com a unificacdo politica houve a necessidade de criar estratégias para
manter os lacos alemaes em torno da Prussia. Assim, a cultura e o ensino
foram uniformizados e seus fins passaram a estar totalmente submetidos ao
Estado. A industrializacdo também exigiu que a escolarizacdo fosse

universalizada para que os funcionarios da indastria realizassem suas funcdes
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de forma adequada. O problema observado por Nietzsche consistia no fato de
que a cultura e a educacdo foram vinculadas a objetivos praticos e aos
nameros. O principal posicionamento do autor consiste em enfatizar a

incompatibilidade entre Estado e cultura.

2.2 Primeira Conferéncia

O conteudo das reflexdes desenvolvidas nas conferéncias de Nietzsche
demonstra sua caracteristica de refinamento estratégico para que os ouvintes/
leitores pensassem e, como diz ele, meditassem sobre o exame que ele faz
acerca dos estabelecimentos de ensino alemées. Como ja explicitado, ele opta
pela forma de didlogo para desencadear a reflexdo. Assim, descreve uma
conversa da qual ele proprio é testemunha e solicita que se imagine o estado
de espirito de um jovem estudante. Afirma que foi com tal estado de espirito
gue ele vivenciou um ano em Bonn; ele e um amigo de sua idade passaram
esse periodo na cidade da Universidade, localizada as margens do Reno.
Trata-se de uma espécie de estado de sonho. Tanto ele quanto o colega viviam
entre outros estudantes, porém, as aspiracdes dos demais eram vitalmente
distintas. Ele e o amigo partiihavam de diversas memorias da época do
ginasio'® (NIETZSCHE, 2007).

Em uma viagem no Reno, os dois decidiram por fundar uma sociedade
reduzida a poucos colegas. O compromisso dos membros consistiia em
organizar suas inclinacbes acerca da arte e da literatura: todos os meses
deveriam enviar uma producdo e os demais avaliariam. A sociedade obteve
sucesso e eles, entdo, cultivavam reconhecimento pelo momento e lugar onde
a ideia nasceu (NIETZSCHE, 2007).

Conforme o autor, os membros da associacdo comprometeram-se a
voltar todos os anos ao lugar solitario, proximo de Rolandseck; embora o
compromisso nao tenha sido cumprido tdo fielmente, quando ainda eram
alunos em Bonn, decidiram visitar o lugar e obedecer ao seu sentimento de

gratiddo. Fazia um dia bonito de fim de verdo; ao entardecer, ele e o amigo

® O Ginasio Alemao pode ser considerado em correspondéncia ao atual Ensino Médio no
Brasil.
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resolveram praticar tiro de pistola num lugar um pouco mais elevado.
Observaram o tronco de um carvalho, onde anos antes haviam gravado um
pentagrama e, entdo, consideraram que aquele era o alvo perfeito para os
exercicios. O siléncio era tdo profundo que o eco dos ruidos dos tiros fazia criar
um efeito bem maior. Foi entdo que os dois estudantes foram surpreendidos
por um velho irritado e por um segundo homem.

O velho pensava que os jovens travariam um duelo e os repreendeu. Os
jovens explicaram o que ali faziam; e o homem que acompanhava o velho
disse que os mesmos estavam ali em nome da filosofia, esperariam algumas
horas para uma entrevista com um personagem importante. Os jovens ficaram
inquietos quando souberam que o local da entrevista era 0 mesmo do encontro
da associacdo. Em seguida, ficaram calados e separados em dois grupos.
Logo, o siléncio é quebrado ao ouvirem os demais estudantes passeando de
barco no Reno e mais dois tiros sdo disparados como sinal para
reconhecimento. Até que, entdo, comecam a conversar e seguem juntos para o
local a esquerda do bosque em que os compromissos deles — tanto a entrevista
guanto a celebracdo da associacdo — estavam previstos. Decidiram que
ficariam todos no mesmo espacgo, mas afastariam os bancos que la estavam.
Nietzsche e 0 amigo sentam-se no banco mais recolhido entre as arvores e
ficam praticamente com os rostos escondidos do velho filosofo e do
acompanhante (NIETZSCHE, 2007).

Ali, durante aquele momento de reflexdo e siléncio, ficam nitidas as
memoarias dos jovens estudantes e sua gratiddo pela existéncia da sociedade
que fundaram outrora. Ela ndo representava apenas uma complementagdo ao
ginasio, mas a possibilidade de refletirem sobre assuntos muito importantes e
cultivarem suas aspiracdes para a cultura. Gracas a ela, ndo se preocupavam
em ter aquilo que, de modo comum, chama-se “profissdo”. A exploragao por
parte do Estado sobre aqueles que desejam uma carreira, um progresso
rapido, estava muito distante das aspiracdes daqueles jovens, pois eles ndo se
prendiam a nenhum tipo de espirito utilitario. De repente, a conversa entre o
velho filésofo e seu companheiro chama a atencao de Nietzsche, que passa a
ouvi-los apaixonadamente e diz ao amigo que também ouca, pois poderiam
aprender algo de relevante (NIETZSCHE, 2007).
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O dialogo entre o filosofo e o discipulo, de fato, tinha muito a ensinar. O
velho questiona, inflama o seu companheiro, pergunta a ele sobre o “principio
capital de toda cultura”, se ele lembrava toda a filosofia dos anos que estiveram
juntos. O homem entéo afirma que o principio do qual o mestre fala é “[...] que
ninguém aspiraria a cultura se soubesse a que ponto o numero de homens
verdadeiramente cultos €, enfim, e ndo poderia deixar de ser, incrivelmente
pequeno [...]" (NIETZSCHE, 2007, p. 60). Além disso, esse pequeno namero so
seria possivel gracas a um enorme aparelho de cultura: um grande ndmero de
homens se dedicaria e trabalharia pela cultura, mas, no fundo, para permitir a
existéncia de um numero bastante reduzido de homens realmente cultos. O
velho filésofo afirma que é realmente esse o principio e questiona uma vez
mais o discipulo, pergunta se ele esqueceu esse verdadeiro sentido a ponto de
se acreditar um membro do pequeno namero; critica uma das caracteristicas
da cultura da época:

Democratizam-se os direitos do génio para suavizar o trabalho que
exige uma formacéo, para arrefecer a caréncia pessoal da cultura.
Todos preferem se instalar, tanto quanto possivel, a sombra da
arvore que o0 g@génio plantou. E desejariam se subtrair a dura

necessidade de trabalhar para o génio, para tornar possivel o seu
surgimento (NIETZSCHE, 2007, p. 61).

O discipulo, entdo, afirma que n&do observa em si a forca necessaria
para um combate que o tornasse um homem do pequeno ndamero, mas
acreditava ter convivido o suficiente com o mestre para poder lidar com os
problemas da educacdo e da cultura que observava nas condi¢cbes da época.
Ele havia se refugiado na soliddo depois de ter sido professor do ginasio
alemao, essa fuga ndo significava orgulho ou presuncdo, mas um
desencorajamento diante as circunstancias. Desse modo, afirma que
descreveria as caracteristicas que predominavam naquele contexto cultural e
educacional (NIETZSCHE, 2007).

Na sequéncia do didlogo, Nietzsche reitera por meio da fala do professor
a sua tese, que ja havia sido exposta no prefacio; opta-se por cita-la
novamente, de modo integral, pois a mesma norteia todo o pensamento
desenvolvido nas conferéncias:

[...] duas correntes aparentemente opostas, ambas nefastas nos seus

efeitos, mas unidas enfim nos seus resultados, dominam atualmente
os estabelecimentos de ensino: a tendéncia a extensao, a ampliacao
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maxima da cultura, e a tendéncia a reducdo, ao enfraquecimento da
propria cultura. A cultura, por diversas razdes, deve ser estendida a
circulos cada vez mais amplos, eis 0 que exige uma tendéncia. A
outra, ao contrdrio, exige que a cultura abandone as suas ambicfes
mais elevadas, mais nobres, mais sublimes, e que se ponha
humildemente a servico ndo importa de que outra forma de vida, do
Estado, por exemplo (NIETZSCHE, 2007, p. 61, grifos do autor).

A extensdo da cultura seria uma necessidade colocada por um dos
dogmas mais fortes da economia politica. Havia uma férmula que daria as
cartas no referido contexto: 0 maximo de conhecimento e cultura, que se ligaria
ao maximo de producdo e necessidades; a consequéncia seria a promessa e a
crenca na felicidade relacionada ao dinheiro. A cultura estaria, desse modo,
ligada intrinsecamente até a medula com uma finalidade de utilidade, ou de
modo mais preciso: 0 objetivo seria o lucro. A fungdo vital da cultura seria
formar homens tdo correntes quanto a “moeda corrente” (NIETZSCHE, 2007).

Para Nietzsche (2007), as instituicbes de ensino, diante de tais
condicles, teriam como objetivo ndo mais que a formacdo de homens que
concebessem a cultura como um meio para a felicidade e o lucro. A concepcao
de mundo ai subjacente considera a relacao entre “inteligéncia” e “propriedade”
no sentido de um valor, de uma questdo moral. Passa-se a odiar qualquer
finalidade cultural mais aprofundada e demorada, que va além do dinheiro. O
velho filésofo complementa a fala do professor, afirma que a ideia de “cultura
mais universal possivel” a enfraquece tanto que nao permite mais nenhum tipo
de respeito; e a cultura universal, desse ponto de vista, € precisamente a
barbarie. E barbéarie no sentido de que a cultura relacionada a fins imediatos
nao se liga a vida, nao fortalece o homem em seu sentido mais genuino.

E importante ressaltar que a concepg¢ao nietzschiana ndo sugere que o
conhecimento seja mantido nas maos de um grupo de pessoas que detém o
poder. Porventura, uma tendéncia que se intitulasse “critica” poderia
compreender que 0 autor se posiciona a favor de grupos sociais privilegiados;
todavia, em nenhum trecho dos textos ocorre esse tipo de posicionamento. O
pequeno numero de homens capazes de cultivar a cultura auténtica nasceria
do ventre da cultura de um povo. Destarte,

[...] os homens, especialmente os mais bem dotados, ndo deviam ser
educados para atender as necessidades de uma divisdo do trabalho
gualquer, na administracdo ou na economia, mas para se tornarem

“homens superiores”, fildsofos, ou seja, aqueles que sabem
compreender num lance de olhos o conjunto da vida; a eles deve
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caber o poder, porque certamente ndo usariam dele com violéncia
(MELO SOBRINHO, 2007, p. 31).

Assim, os “homens superiores” ndo sao aqueles que sdo considerados
superiores no ambito social, superiores nas sociedades que priorizam 0
dinheiro e o imediatismo. Os homens superiores alcangcam a elevagéao de seus
espiritos porque cultivam um processo de crescimento que diz respeito, em
primeiro lugar, a si mesmos, e ndo uma superioridade relativa aos outros
homens.

Ao retornar ao dialogo, o professor continua sua exposicao: a ampliacdo
da cultura teria ainda outras motivacbes. Em alguns paises, a opressao
religiosa poderia ser tdo forte que o medo impulsionaria a busca de meios na
cultura para a dissolucdo dos principios religiosos. Em outros contextos, o
Estado objetiva a extensdo da cultura para garantir sua propria existéncia. O
Estado, na competicdo com outros Estados, é entendido como mais forte
guando se vé em vantagem no que se refere a cultura mais extensa de seus
funcionarios e de seus exércitos (NIETZSCHE, 2007).

Na continuidade, sobre a outra tendéncia, da reducdo da cultura,
Nietzsche (2007) fala, ainda pela boca do professor, agora sobre a figura do
erudito. A linguagem densa e metaférica caminha, assim, no sentido da
exposicao de diversos conceitos de suma importancia. Nos meios académicos
da Alemanha, o papel desempenhado pelo erudito, quer dizer, a
especializacéo, o distanciaria cada vez mais da verdadeira cultura. O campo da
ciéncia seria, naquele contexto, bastante extenso; o erudito emerge como um
especialista em uma determinada particularidade, mas ndo se distingue da
multiddo em diversas outras areas importantes. Desse modo,

[...] um erudito, exclusivamente especializado, se parece com um
operario de fabrica que, durante toda sua vida, nao faz sendo fabricar
certo parafuso ou certo cabo para uma ferramenta ou uma maquina

determinadas, tarefa na qual ele atinge, é preciso dizer, uma incrivel
virtuosidade (NIETZSCHE, 2007, p. 64).

Naquelas condicfes, para Nietzsche (2007), erudito ndo era sinénimo de
homem culto. A ciéncia, assentada numa nitida divisdo do trabalho, era como
um vampiro, e o erudito era aquele gque tinha o sangue sugado: a criatura. A
ciéncia contribuiria — do mesmo modo que fazem, de modo geral, as religibes —

para a reducdo, para a destruicdo da cultura. A diferenca € que a ciéncia
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caminharia no sentido de um total suicidio. Ai, Nietzsche entende ser o ponto
culminante, principalmente pensado da perspectiva dos mais sérios problemas
filoséficos: o homem de ciéncia, daquele modo concebido, ndo possuia
palavra. Isso porque havia um elemento enraizado nas ciéncias: o jornalismo.

O jornalismo significava o encontro das duas tendéncias: extenséao e
reducdo da cultura. O jornal substituia a cultura, e mesmo aquele erudito que
possuisse aspiracdes a verdadeira cultura estaria preso na areia movedica que
se encontrava sob todas as formas de vida das classes sociais, das artes, das
ciéncias. O diagndstico era terrivel: o jornalista substituia o grande génio. O
jornalista era o “senhor do momento”; o grande génio — aquele que é capaz de
guiar para a verdadeira cultura, para além do instante — estava ameagado. O
professor desolado se pergunta qual seria o fracasso de um mestre que
desejasse levar seus alunos ao mundo helénico. Os jovens estudantes se
empolgariam muito mais em ler um jornal ou um romance da moda. A onda
violenta da pseudocultura arrasaria todas as tentativas e aspiracbes a
verdadeira cultura®’ (NIETZSCHE, 2007).

O velho filésofo reconhece que o professor estava correto em suas
apreciacdes, porém, ndo concorda com o desanimo. E promete dizer-lhe algo

gue o console.

2.3 Segunda Conferéncia

Na Segunda Conferéncia, realizada trés semanas ap0s a Primeira, o
didlogo tem sua sequéncia apresentada. Nessa ocasido, as reflexdes orbitam
em torno do Ginasio Alemado. Nietzsche, por meio da fala dos personagens,
expOe as caracteristicas da referida instituicdo de ensino e a importancia da
lingua materna para a formacao, sobretudo durante esse periodo da escola

alema.

" Nesse periodo de juventude, Nietzsche entendia que a verdadeira cultura significava uma
revalorizagdo da era trdgica no sentido dos gregos pré-socraticos. Mas, ndo se pode deixar de
lado o fato de que, nesse contexto, ele estava influenciado pelo drama de Wagner — com o qual
romperia anos mais tarde. A arte — em especial, a musica wagneriana — era vista pelo Jovem
Nietzsche como uma possibilidade de emergéncia do espirito tragico, que se ligaria a
verdadeira cultura (GIACOIA JUNIOR, 2000).
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O filésofo busca consolar o discipulo, que havia sido professor do
ginésio, ao questionar sobre o tempo de vida daquele tipo de cultura que
imperava na escola naquele contexto. Ele considerava que aquela espécie de
cultura ndo perduraria, entraria em colapso. O velho entende que, dentre os
homens da época, existiam ainda homens nobres, corajosos, e que estes
homens tinham consciéncia do sofrimento causado pela situacédo cultural da
escola; eles desejariam libertar ao menos seus herdeiros daquela opresséo.
Por outro lado, faltava a sinceridade da coragem, e a causa disso era a
pobreza do espirito pedagdgico que assolava a Alemanha (NIETZSCHE,
2007).

Para constatar tal situacéo, Nietzsche entende que bastaria observar a
literatura pedagogica. O problema estaria no fato de que, até aquele momento,
os professores que ficavam aterrorizados, acabavam por fugir. E as pessoas
gue nao ficavam chocadas com aquela situacdo de miséria acabavam
colocando suas maos grosseiras “[...] na mais delicada das técnicas que
poderia existir numa arte, a técnica da formacéao cultural” (NIETZSCHE, 2007,
p. 67). Mas tal situacdo seria transformada quando surgissem homens com
boas e novas ideias, que rompessem aquela teia horrenda.

O discipulo pede ao mestre que ele o ajude a adquirir esperanca.
Pergunta a ele, a propdsito do ginasio, se com honradez e as novas e boas
ideias, a rigidez dos velhos habitos poderia ter fim. Ambos concordavam com a
importancia central do ginasio. Todas as outras instituicbes deveriam orientar-
se pela finalidade cultural proposta pelo ginasio. Se o ginasio fosse purificado e
renovado, as demais instancias também o seriam. Se a batalha que envolvia o
ginadsio ndo fosse vencida, as demais instituicbes também sucumbiriam.
Aqueles que renunciavam a esse combate deveriam abrir mado das demais
guestdes pedagogicas (NIETZSCHE, 2007).

O velho filésofo prossegue, entdo, e questiona o ensino do alemao no
ginasio. Para ele, o aleméo era falado de forma vulgar, essa caracteristica era
consequéncia da época do aleméo jornalistico. Um estabelecimento de ensino,
gue primasse pela alta qualidade, deveria levar os adolescentes pelo bom
caminho por meio da autoridade e do ensino linguistico severo. A lingua era
coisa séria; aguele que nao a tratasse com seriedade, ndo possuiria aquilo que

€ essencial a cultura superior. O trato com a lingua deveria partir dos préprios
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mestres, era necessario um sentimento artistico que brotasse do amago, para
gue diante dos olhos houvesse a compreensao exata daquilo que se escrevia.
Eles deveriam exigir que seus alunos exprimissem um mesmo pensamento
infinitas vezes, até que os menos dotados ficassem aterrorizados e 0s mais
bem dotados criassem um profundo entusiasmo para com a lingua
(NIETZSCHE, 2007).

Na concepcdo do autor, diante disso, o ginasio alemdo era um
estabelecimento falso, pois ndo formava para a cultura, e sim para a erudigao.
E, de forma mais aguda, naquele momento n&do formava sequer para a
erudicdo, mas antes para o jornalismo. Em vez da severa educagao para o
dominio da lingua, o que havia era uma perspectiva de trabalhar por meio da
“erudicdo historica”. Tratava-se a lingua como morta, como se ndo houvesse
nenhuma tarefa a ser feita em nome de seu presente ou de seu futuro. A
missdo do mestre da cultura deveria ter inicio na repressao desse “interesse
histérico”. O método histérico seria, sem duvida, mais facil e comodo. E essa
ressalva deveria ser feita em todos os ambitos da pedagogia: ndo se pode
optar pelo comodismo e pela facilidade, mas pelo enfrentamento como
atividade crucial da formacéo.

Essa nocéao de enfrentamento perpassa toda a filosofia nietzschiana. A
nocéo de cultivo da forca — elevacdo do espirito por meio da atitude artistica
diante da existéncia — esta presente no pensamento do autor nos momentos
em que discute especificamente o ensino, bem como nas reflexdes acerca da
formacdo em um ambito mais amplo. No entanto, ele ndo recomenda a escolha
do caminho mais arduo por mero capricho. Ele préprio acolhe todas as
situaces de angustia e sofrimento por saber que tais experiéncias poderao ser
potencialmente as mais enriquecedoras no caminho do crescimento.

Para Nietzsche (2007), outra questdo que deveria ser observada era
aquela que, para muitos, era o ponto alto da cultura do ginasio, isto &, a
‘composicao alema”. Nas consideragdes do velho, a composi¢cdo alema era um
convite a individualidade. A exigéncia de um tom pessoal, que deveria ser dado
a esse tipo de atividade, era um exercicio de autonomia incompativel com o
nivel de desenvolvimento dos alunos do ginasio. E, frequentemente, isso, que
era o0 “pecado original da pedagogia’, marcaria o futuro literario daqueles

jovens. Eles deveriam desenvolver producdes literarias originais, a partir de
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temas que eram fundamentalmente antipedagogicos; um abismo gigantesco de
tarefas que implicavam reflexdes profundas surgia “[...] diante de um jovem
perplexo, que até ai era quase inconsciente, e que € abandonado a sua
decisédo” (NIETZSCHE, 2007, p. 72).

Todavia, de modo incoerente, o mestre repreendia os alunos nos
excessos de forma, de pensamento; ora, justamente naquilo que caracterizava
a idade dos alunos do ginasio. Dito de outro modo, o préprio individuo era
repreendido e, pior, naquilo que era a verdadeira expressao de autonomia. A
Unica originalidade que seria possivel aos adolescentes era, assim, reprimida.
Os alunos do ginasio ndo tinham ainda maturidade suficiente, e a originalidade
cobrada deles era acessivel a um nimero muito reduzido de homens. Esses
alunos ganhavam a possibilidade prematura de emitir opinides pessoais acerca
de assuntos demasiadamente sérios (NIETZSCHE, 2007).

Entretanto, para Nietzsche (2007), os jovens deveriam ser incentivados
a cultivar a obediéncia ao génio. A educacado séria necessitava reprimir as
pretensas caracteristicas de autonomia realizadas de forma tdo inadequada.
Nesse sentido, a arte e a literatura sofriam misérias que se perpetuavam pelas
geracOes por meio do ginasio alemao. A insanidade de buscar uma producéo
apressada era um problema fundamental naquele contexto. Além disso, as
caracteristicas que emergiam daquela situacéo eram:

[...] a mania desprezivel de escrevinhar livros, a total auséncia de
estilo, um modo de se expressar ndo refinado e sem carater, ou
tristemente grandiloquente, a perda de todo canone estético, a
voluptuosidade da anarquia e do caos, em suma, os tracos literarios

do nosso jornalismo, assim como da nossa producdo académica
(NIETZSCHE, 2007, p. 73).

Assim, Nietzsche entende que ndo sdo todos os homens que sao
compreendidos por meio da literatura. Esse “deixar-fazer” de uma suposta
liberdade e autonomia era, para ele, um sinal da barbarie. A educacéo formal
deveria proporcionar aos jovens o cultivo de habitos sérios, assim como
percepcdes graves, sem piedade. A educacgdo carecia — e, a primeira vista,
hoje ainda carece — de forca, de disciplina. Enquanto o ginasio incentivasse a
composicdo alemd - essa producdo inconsciente — e desprezasse a
importancia da lingua materna, ele ndo poderia ser considerado como uma

instituicdo voltada a verdadeira cultura.

76



O autor argumenta que aquilo que era chamado de “cultura classica” no
gindsio era algo bastante questionavel. No que era relativo a lingua, ndo se
observava nada dos modelos classicos. Bastava observar o rigor caracteristico
gue Grécia e Roma aplicavam no tratamento da lingua desde a adolescéncia.
A suposta “cultura classica”, que seria propdsito do ginasio, era relacionada
com outras finalidades incompativeis: “cultura classica”, “cultura formal”,
“cultura que forma a ciéncia”. Entretanto, “cultura classica” consistiria em algo
tdo raro que nao poderia ser declarada como finalidade do ginasio. A “cultura
formal” seria uma expressédo grosseira e equivocada, pois nao existiria uma
“cultura material”. E quem declarasse que o objetivo do ginasio era a “cultura
que forma a ciéncia” assassinaria tudo o que se relaciona com a “cultura
classica”, isso porque o homem de ciéncia e o0 homem culto pertenceriam a
ambitos distintos (NIETZSCHE, 2007).

O ginasio era, naquele contexto, carente do principal e primeiro objeto
de estudo: a lingua materna. Faltava, assim, o solo fértil em que poderia ser
cultivada a verdadeira cultura, e para que a partir dali pudessem ser realizados
outros esfor¢cos em seu nome. A compreensao da grandeza e importancia dos
classicos somente seria alcancada por meio de um apurado trato com a lingua,
um uso realmente refinado e artistico. E o trabalho com a lingua precisa ser
sentido por meio da experiéncia, € necessario que se tenha clareza sobre sua
complexidade; longas lutas e longas pesquisas sdo essenciais, pois a lingua &
algo dificil (NIETZSCHE, 2007).

Em “Humano, Demasiado Humano”, obra de 1878, Nietzsche (2013)
afirma que as situacdes que dificutam o caminhar de um homem em
determinada fase de sua existéncia, serdo lembradas em épocas posteriores.
Sua vida podera tornar-se mais simples, pois ele tera conhecido as coisas
graves e aprendido a lidar com elas. Nesse sentido, a formacao cultural
somente pode ocorrer quando pensada em longo prazo.

A formacéo linguistica — que € diferente da ciéncia linguistica — necessita
da criacdo de habitos sérios. Nado é simples produzir um habito de forma
disciplinada e continua. No inicio, tudo é extremamente penoso, ha a sensacao
de que se € inadequado e grosseiro; mas, aos poucos, o habito passa a ser

incorporado até o ponto de se tornar uma segunda natureza (NIETZSCHE,
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2007). Essa necessidade pratica no estudo da lingua é frequentemente
ressaltada por Nietzsche.

O autor considera que homens como Johann Goethe (1749-1832),
Friedrich von Schiller (1759-1805), Gotthold Lessing (1729-1781) e Johann
Winckelmann (1717-1768) realizaram grandes feitos que elevaram o ser da
Alemanha aos cumes culturais. Porém, os eruditos representavam a queda
desses cumes. Esses homens que Nietzsche admirava eram compreendidos
de forma equivocada naquele contexto, tanto por parte daqueles que
estudavam a histéria da literatura quanto nos dialogos corriqueiros. Além disso,
a queda dos cumes culturais era mais evidente na literatura pedagdgica propria
do ginasio. Aqueles homens, que deveriam ser entendidos como verdadeiros
mistagogos, que preparariam para a cultura classica, ndo eram reconhecidos —
eles, que poderiam conduzir ao caminho que levaria a Antiguidade.

A Antiguidade grega, que era considerada por Nietzsche como a
verdadeira patria da cultura, somente poderia ser vista num horizonte distante,
ao qual muito raramente se pode chegar solitario. Os guias, 0s mestres, 0s
classicos alemdes eram necessarios para se chegar ao mundo helénico. O
ginasio alemao estava distante dos classicos alemdes e da construcdo da
lingua alema. As tentativas de acessar a cultura classica da Grécia Antiga
significavam ndo mais que um salto no vazio. Os filélogos poderiam até
apresentar Homero ou Sofocles aos alunos, mas de modo indcuo
(NIETZSCHE, 2007).

De acordo com a percepcao nietzschiana, a natureza das culturas
superiores faz com que elas sejam incompreendidas nos contextos em que
prevalece a cultura da barbérie. Assim, a grande maioria dos homens da época
moderna ndo dispunha das ferramentas necessarias que permitiiam a
compreensao da importancia dos classicos gregos tragicos.

O olhar sobre os helenos s6 pode ser vivido, de fato, num combate
rigoroso, € o resultado de uma luta destemida em favor da cultura. Apenas de
forma muito grosseira o ginasio poderia propor a percep¢do do mundo helénico
(NIETZSCHE, 2007).

E importante ressaltar que a lingua alema n&o era tratada, segundo o
autor, da forma como deveria. Entretanto, as linguas classicas — o0 grego e o

latim — eram tratadas com seriedade. Era comum que o professor de tais
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linguas fosse o responsavel por tratar o alemdo como uma lingua pouco
exigente, em que se poderia aliviar o peso do grego e do latim. Os exercicios
de traducdo, que poderiam impulsionar o sentido artistico da lingua materna,
eram usualmente negligenciados e foram extintos aos poucos.

Mas, para Nietzsche (2007), houve um tempo em que a Alemanha gerou
grandes poetas, raros alemaes, homens verdadeiramente cultos. Friedrich
August Wolf (1759-1824) buscou realizar uma espécie de reforma no ginasio: o
espirito classico, origindrio da Grécia e de Roma, foi introduzido nas
instituices alemas por meio daqueles grandes homens. A iniciativa era ousada
e seu meérito estava em “[...] impor uma nova imagem do ginasio, que n&o
deveria mais ser unicamente um viveiro para a ciéncia, mas sobretudo o lugar
consagrado a toda cultura nobre e superior” (NIETZSCHE, 2007, p. 81). Porém,
a tentativa malogrou e os principios da erudicdo e da cultura académica
imperaram.

As tentativas de introduzir os pressupostos da cultura classica no ginasio
alemao malograram, e malograram devido ao fato de que possuiam um espirito
nao alemao, os esfor¢cos no campo da cultura ndo estavam relacionados com o
solo alemdo. Havia uma ilusdo de adentrar ao mundo grego sem a utilizacao
dos meios necessarios, tendo-se negado o espirito nacional (NIETZSCHE,
2007).

A cultura que se chamava de “cultura alem&”, no tempo de Nietzsche,
nao deveria ser confundida com o verdadeiro espirito aleméo, pois esse
necessitava ser buscado minuciosamente, jA que se encontrava nas formas
mais timidas. A cultura que predominava naguele contexto, e que era chamada
de alema, era pouco auténtica, desprovida de originalidade. Era fundamental
gue se cultivasse o espirito revelado na Reforma, na musica e na filosofia
alemas, além da forca da descoberta na fidelidade do soldado aleméao, “[...]
esta forca da qual podemos esperar também uma vitéria sobre a pseudocultura
a moda da ‘época atual” (NIETZSCHE, 2007, p. 83).

E relevante ressaltar que havia uma tendéncia na Alemanha — que foi
desencadeada pela Filosofia das Luzes — de copiar modelos franceses. A
disjuncao entre politica e cultura seria responsavel por uma caracteristica que
fez com que muitos intelectuais acreditassem que a cultura somente poderia

ser produzida para além das fronteiras alemas. A nobreza, por sua vez, passa
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a adotar hébitos do pais vizinho; ao acreditar que Paris seria a escola de
refinamento por exceléncia, passa a valorizar sua arte, literatura, teatro e até a
moral sexual francesa (MARTON, 1993).

Nietzsche (2007) diverge de tal perspectiva e compreende que um
movimento que valorizasse o auténtico espirito germanico deveria envolver a
escola, particularmente o ginasio, onde se encontravam as futuras geracoes.
Portanto, a escola necessitava voltar-se totalmente para a verdadeira cultura:
deveria ser o0 solo da cultura classica. A renovacdo e purificacdo do espirito
alemao seriam as condicdes para a renovacao e purificagdo do ginasio. O elo
entre o ser da Alemanha e o génio grego deveria ser fundamento primordial;
enquanto essa questdo fosse ignorada, o propésito de cultura classica no
ambito do ginasio seria totalmente inarmonico.

Para Giacoia Junior (2000), a necessidade de se cultivar o espirito
germanico era evocada por Nietzsche porque ele compreendia uma sutil
caracteristica comum entre as condi¢des existenciais do povo grego helénico e
a situagdo da Europa do século XIX. Schopenhauer havia compreendido o
mundo a partir de sua “Metafisica da Vontade”; assim, ndo haveria mais
espaco para o consolo, visto que o mundo era sofrimento eterno. Influenciado
por ele, Nietzsche entendeu que a filosofia classica ou a ciéncia moderna —
razao especulativa ou razdo pratica — nao seriam capazes de explicar o
permanente questionamento acerca da existéncia do ser humano no mundo.
Destarte, o cultivo do espirito germanico estaria relacionado a possibilidade de
renascimento de uma cultura tragica — no sentido dos gregos pré-socraticos;
pois, 0s helénicos viveram em meio ao absurdo do caos e nao recorreram a
estratagemas moralistas que negassem o sofrimento.

Nessa direcdo, o Jovem Nietzsche compreendia que o trato com 0s
classicos germanicos poderia ser a ponte para se atingir as dimensdes
superiores de uma cultura tragica.

O cultivo do auténtico espirito alemao — que seria a ponte para 0 mundo
grego — ndo pode ser confundido com sentimento nacionalista, pois o
sentimento nacionalista se relaciona aos interesses do Estado e se origina nos
ideais prussianos.

Apés a longa fala do velho filosofo, o didlogo € interrompido para ser

prosseguido na Terceira Conferéncia.
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2.4 Terceira Conferéncia

Na continuacdo da narrativa, os dois personagens passam um longo
tempo em siléncio, a refletir sobre as questdes discutidas. O discipulo
argumenta que o mestre quisera dar esperancgas a ele, mas sua compreenséao
nao era capaz de alcancar todas aquelas coisas. Apesar disso, afirma
desaprovar sua fuga prematura do combate em favor da cultura. Ao se
expressar como um soldado, ele demonstra que a batalha é necessaria, mas
ndo sabe se suas forcas 0 manteriam em pé por muito tempo. Por fim, destaca
gue ao pensar naqueles que possuiam a mesma idade que ele e que se
preparavam para o oficio de professor, sabia que as concep¢bes de mundo
daqueles eram bastante distintas das suas (NIETZSCHE, 2007).

O velho filésofo afirma, entdo, que eles estdo num dominio espinhoso,
em que ha muitas verdades terriveis e imperdoaveis a serem ditas. Nietzsche
(2007), pela boca do velho, diz que a grande maioria dos professores — que até
aquele momento havia adotado e que estava a reproduzir o sistema de
educacdo — possuia capacidades mediocres, era incapaz de compreender os
gritos de guerra que deveriam emergir do arduo combate a proposito da
cultura. Existia, naguele momento, um numero exagerado de estabelecimentos
de ensino superior; por consequéncia, se fazia necessaria uma quantidade
enorme de professores, um numero maior do que a natureza poderia gerar. Os
estabelecimentos estavam tomados por pessoas sem vocacdo, que se
encontravam muito distantes das coisas pedagdgicas. Assim, 0s
estabelecimentos eram marcados por caracteristicas medianas, aqueles muitos
professores contaminavam o espirito das instituicées.

Para que a cultura fosse realmente possivel, os designios da natureza
produziriam um numero restrito de homens, e para esses homens seria
suficiente um numero ainda mais reduzido de estabelecimentos de ensino
superior. A mesma relacdo era considerada no ginasio: grande parte de seus
professores se sentia ambientada com alunos mediocres, pois eram eles
também mediocres, era harménico o baixo nivel entre mestres e estudantes. E
seriam esses, que fazem parte da maioria, os que falariam em ampliar sempre
mais e mais o numero de ginasios e de estabelecimentos de ensino superior
(NIETZSCHE, 2007).

81



Nietzsche (2007) afirma que parecia existir, desse modo, uma
necessidade de cultura. Porém, seria essencial desenvolver andlises
cuidadosas acerca desse tipo de posicionamento. Quando vistos de perto, 0s
anunciadores da necessidade de cultura se transformam em inimigos da
verdadeira cultura, isto é, da cultura que intervém em favor da natureza
aristocratica do espirito. No fundo, aqueles arautos entendiam que sua missao
era livrar as massas da soberania dos grandes individuos.

Faz-se necesséario solicitar que o leitor relembre os aspectos desvelados
no primeiro capitulo desta dissertacdo acerca do contexto geral da filosofia
nietzschiana. Esses posicionamentos, que parecem tdo distantes das atuais
teorias que embasam grande parte das concepc¢des pedagdgicas, necessitam
ser observados com um olhar despido de preconceitos. Atualmente, parece
imoral falar em numeros reduzidos quando se pensa em qualquer etapa ou
nivel de escolarizagcdo. Ha um consenso acerca da ideia de que a ampliacao do
namero de vagas, por exemplo, em nivel superior, seria um avanco, um
progresso — principalmente a partir da otica democratica. Entretanto, basta que
se observe — sem a necessidade de muito aprofundamento na analise — que a
tendéncia de um crescimento exacerbado no numero de universidades e de
cursos de ensino superior ndo caminha de maos dadas com um crescimento
qualitativo.

Ao se tratar da formacdo de professores no Brasil, € importante a
reflexdo acerca do fato de que a massificacdo de tal formacédo € acompanhada
de um desprestigio social que salta aos olhos. De outro lado, aqueles oficios
gue possuem um numero reduzido de cursos de formacédo encontram elevada
admiracao e prestigio social; ou seja, a velha maxima que diz que “quantidade
nao significa qualidade” parece fazer algum sentido. Todavia, € necessario
evidenciar que a andlise nietzschiana diz respeito a Alemanha do século XIX.
Portanto, ndo se trata de encarar a teoria ao pé da letra, mas compreender
aguele contexto e observar as contribui¢cdes para a reflexdo acerca do contexto
atual.

Torna-se relevante destacar que, mesmo a partir de uma perspectiva
tedrica um tanto distinta das andlises nietzschianas, Chaui (2003) desenvolve
reflexdes importantes sobre a universidade. Para a autora, no que se refere a

docéncia, o ensino superior progressivamente secundarizou o que deveria ser
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a esséncia da formacdo universitaria. Ao estar atrelado as necessidades
imediatas da sociedade, o processo formativo torna-se cada vez mais
apressado; parece ndo restar espaco para que 0s estudantes conhecam
profundamente as questdes que deram origem aos problemas da docéncia.

Ao retornar ao didlogo, o velho fildsofo continua sua fala afirmando que a
preocupacdo da formacdo ndo deve visar a cultura das massas, mas de
individuos selecionados. Esses individuos poderiam, entdo, elaborar grandes
obras e estas ficariam para a posteridade. Uma posteridade que soubesse
julgar com sabedoria, apreciaria a cultura de conjunto de um povo ao observar
os grandes herdis, aqueles que marcharam solitarios. Ela deveria emitir “[...]
um veredicto segundo a maneira como [0os grandes heréis] foram reconhecidos,
favorecidos, honrados, ou rejeitados, maltratados, destruidos” (NIETZSCHE,
2007, p. 90).

Para Nietzsche (2007), o ensino elementar e obrigatorio ndo poderia
consistir no objetivo de formacdo do povo. A cultura do povo diz respeito a
manutencao dos instintos religiosos, a subsisténcia do sistema poético e mitico,
aos costumes, ao direito, a patria, a lingua. Assim, a cultura necessita de uma
espécie de inconsciéncia salutar do povo, que €, sobretudo, um ténico que
mantém a saude desse povo. Pois, as forcas culturais mais poderosas nascem
dessa inconsciéncia popular.

Aqueles individuos que almejam o crescimento do numero de
estabelecimentos de ensino e a consequente ampliacdo do numero de
professores — com a equivocada justificativa da necessidade de cultura —
desejam acordar o povo de seu sono salutar. Esses homens “[...] lutam contra
a hierarquia natural no reino do intelecto [...]” (NIETZSCHE, 2007, p. 90); eles
buscariam a destruicdo daquilo que da origem as caracteristicas mais elevadas
de uma cultura, que emanam justamente do inconsciente de um povo. E do
ventre do povo que pode nascer o génio, 0 povo possui, assim, uma destinacao
materna. A verdadeira cultura de um povo possui obrigacbes de suma
importancia para com o génio. Ela ndo é responsavel por seu nascimento
propriamente dito, mas ao passo que um génio possa ser gerado, ele deve ser
elevado e educado de forma correta. O génio seria a imagem refletida de uma
determinada cultura, de toda a sua forca; deveria, assim, ser acalentado e

alimentado como filho de sua cultura. Apenas dessa maneira ele poderia
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produzir uma obra eterna, que deixaria seu povo livre das prisdes do instante
efémero e o ligaria ao tempo eterno (NIETZSCHE, 2007).

O discipulo concorda com o fildsofo sobre o nUmero imenso de ginasios
e de professores de nivel superior. Além disso, a experiéncia pessoal
demonstrava a ele que o ginasio era, naquele contexto, um ambiente dirigido
por pessoas que nao possuiam uma relagdo genuina com a cultura. Ao retomar
a reflexdo acerca da importancia da Antiguidade grega, ele afirma que todos os
homens que compreendem tal importancia considerariam um absurdo a
relacdo com os gregos em nome de razdes profissionais. Aquela massa de
mestres que utilizava a Antiguidade grega com o objetivo de ganhar o pao
cometia um enorme desrespeito. E era no ambito dos fil6logos que esse
comportamento era mais evidente. A massa de filélogos tratava do santuario
grego sem o menor pudor e sem medo de castigo, pois, no fundo, nem sequer
sabiam o que significaria uma maldicdo ou anatema grego; é como se eles
brincassem por entre as ruinas dos templos sagrados e se escondessem por
tras das estatuas, eram incapazes de compreender o significado de tudo aquilo
(NIETZSCHE, 2007).

Nietzsche (2007) cita num dos trechos da Terceira Conferéncia diversos
exemplos de como os fil6logos interpretariam questdes e personagens da
Grécia Antiga. Dentre outras coisas, ele destaca que um filélogo daquela
espécie poderia ndo se sentir a vontade com a dimenséao orgiastica dos gregos:
ele optaria, entado, “[...] a ndo deixar subsistir sendo um Apolo iluminado e a ver
no ateniense um individuo apolineo sereno e sensato, ainda que levemente
imoral” (NIETZSCHE, 2007, p. 92).

Para Nietzsche (2007), outro, dentre aqueles filélogos, se torturaria em
pensar o motivo pelo qual Edipo teve um destino t&o terrivel, o de assassinar o
pai e contrair casamento com a mae. Por qué? Por qué? Até que chegaria a
concluséo: Edipo era um infame, n&o tinha nada da docura cristd. Era dessa
forma grosseira que os fil6logos buscavam levantar a estatua grega que havia
caido e sido enterrada. Porém, nessa tentativa, sem as forcas suficientes e
com a utilizacdo de ferramentas da cultura moderna, a estatua — logo apés ser
retirada do solo — caia e esmagava aqueles filblogos: dava a eles uma morte
tragica. O problema maior seria o fato de que a propria estadtua poderia ser

esfacelada.
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O velho filésofo, entdo, segue o didlogo; afirma que naquele momento
muitos filblogos entendiam que o contato com a Antiguidade era inutil, e o
estudo sobre ela era indcuo, algo que deveria ser superado. Aquele grande
namero de homens se langava com bem mais fervor nos bragos da linguistica.
A linguistica seria um terreno a ser cultivado, onde todos poderiam ser
acolhidos e em que os dons mais mediocres eram aplaudidos. O oficio ai
consistiria em juntar os restos dos velhos dialetos, costurar a etimologia, ou
recolher o que deveria ser recolhido e dispersar o que deveria ser disperso,
além disso, a consulta aos livros também faria parte. Mas, por ironia do destino,
a este linguista tdo dedicado poderia ser atribuida a tarefa de ser professor.
Deveria, assim, ensinar sobre os autores antigos para a juventude do ginasio;
porém, ele proprio estaria verdadeiramente distanciado da Antiguidade. Os
professores afastavam-se da tendéncia classica e privilegiavam exercicios de
linguistica comparada (NIETZSCHE, 2007).

Apos o velho concluir que o ginasio se transformou em uma espécie de
escola de gladiadores da elegante barbarie, o discipulo questiona para onde
fugiriam os mestres numerosos. Ou seja, aqueles que nao possuiam os dons
necessarios, mas eram impulsionados pela necessidade do pdo de cada dia:
para onde correriam? Nao seriam seduzidos pelo carater plebeu tdo divulgado
pelos jornais e revistas? A incultura desses meios afirmava a eles: “N6s somos
a cultura! N6s somos a educacdo! NOs estamos nos cumes! NOs estamos no
vértice da piramide! N6s somos a meta da historia universal!” (NIETZSCHE,
2007, p. 96).

O velho entdo relembra a ele a “necessidade absoluta” de manter um
namero demasiadamente grande de estabelecimentos de cultura e,
consequentemente, um numero excessivo de mestres da cultura. Tal
necessidade advinha de uma esfera hostil a auténtica cultura: o Estado
moderno e suas exigéncias — um Estado “cultural” como passara a ser
chamado, fenbmeno que houvera emergido por volta de meio século antes do
contexto em que o dialogo se desenvolve (NIETZSCHE, 2007).

Para Nietzsche (2007), a Prussia — 0 mais poderoso dentre os Estados
modernos — dedicou-se a missdo de ser 0 guia absoluto no ambito da cultura e
da escola. Esse Estado manifestava um poder de principios duvidosos e que

se tornou ameacgador ao “auténtico espirito alemao”. Foi o modelo prussiano a
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objetivar o ginasio como o 4pice daquela época, que buscara a finalidade de
ampliar o nimero de alunos nos ginasios; além disso, a Prussia lancou méo de
uma poderosa artimanha, isto é, atribuir aos alunos alguns privilégios,
privilégios que eram anteriormente exclusivos ao servico militar. Gracas a essa
Ultima caracteristica, 0os ginasios encontravam-se saturados e crescia a
necessidade de criar mais estabelecimentos.

Assim, Nietzsche (2007) entende que o Estado passava a estabelecer
uma articulagdo entre o ginasio e os postos dos funcionarios publicos, tanto
postos mais elevados quanto cargos menos elevados; a relagéo se estendia ao
acesso a Universidade e aos privilégios militares de maior importancia. O
ginadsio tornara-se o caminho para aqueles que almejavam a esfera do
governo. Assim,

[...] o Estado aparece como o0 mistagogo da cultura e, ao mesmo
tempo que persegue seus proprios fins, ele obriga a todos os seus
servidores a sO se apresentarem diante dele munidos da luz da
cultura universal do Estado: sob esta luz turva, eles devem
reconhecer nele o objetivo supremo, como aquele que recompensa

todos os seus esforgos na dire¢do da cultura (NIETZSCHE, 2007, p.
98).

Desse modo, as finalidades da verdadeira cultura ndo poderiam ser
atreladas ao Estado, essa entidade que emaranhava o homem em sua teia e
gue o desviava da natureza aristocratica do espirito. O Estado seria, portanto,
incompativel com a verdadeira cultura.

Em “Humano, Demasiado Humano” ha um aforismo intitulado “A
Instrucdo Publica”, no qual Nietzsche afirma: “A instrucdo nos grandes Estados
sera sempre, quando muito, mediocre pela mesma razdo que nas grandes
cozinhas se cozinhe, quando muito, sofrivelmente” (NIETZSCHE, 2003, p.
367). A comparacdo entre a necessidade de se cozinhar para um grande
namero e a necessidade de instruir um grande namero parece, uma vez mais,
evidenciar a preocupacdo de Nietzsche em relacdo a deturpacdo do ensino
provocada pela ampliacdo da cultura.

Ao retornar a fala do velho no didlogo, Nietzsche (2007) destaca que, ao
se observar o modelo prussiano, seria necessario lembrar a tendéncia da
filosofia hegeliana, pois se tratava de uma filosofia com objetivos vinculados ao

Estado. Talvez, fosse possivel afirmar até que a submissdo completa dos
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esforcos da cultura em favor do Estado fosse uma demonstracdo da
apropriacdo prussiana acerca da heranca da filosofia de Hegel®.

O discipulo diz, na sequéncia, que homens exagerados poderiam fazer
uma comparacao: quando se observava que a maior parte dos homens havia
se apropriado de uma “cultura de Estado uniformizada”, dir-se-ia que aquela
poténcia estatal houvera sido vista na Antiguidade. O velho concorda que a
comparacao dos dois tipos de Estado seria exagerada, pois o modelo antigo
jamais considerou a cultura naquele sentido utilitarista. Para os Gregos, 0
Estado era o guarda de protecao; a cultura classica alcancou tdo elevado grau
de exuberancia gracas a assisténcia e atencdo das instituicdes politicas. O
Estado néo era, para os Gregos, uma instancia reguladora, um guarda de
fronteiras: era um companheiro de viagem, que escoltava a cultura com toda
atencao, pois entendia sua nobreza e recebia dela o merecido reconhecimento.
Por outro lado, a tendéncia observada no Estado moderno encontrava-se em
guerra com o auténtico espirito germéanico e com a cultura que poderia emergir
a partir dele (NIETZSCHE, 2007).

De acordo com Nietzsche (2007), o modelo de ensino prussiano era
admirado por outros Estados, pois eles deveriam supor que aquele tipo de
organizacdo beneficiava as forcas estatais. Porém, o verdadeiro espirito
alemao era ignorado por aquilo que, naquele contexto, estava a se chamar de
“cultura” e que se sobrepunha nos caminhos do Estado. O Estado necessitava
de um numero demasiadamente grande de estabelecimentos de cultura e de
mestres de cultura — para que se proliferasse a pseudocultura — pois o espirito
alemao era odiado; no fundo, o grande numero tinha medo da natureza
aristocratica da auténtica cultura. E a massa era convencida de que a cultura

seria encontrada no caminho guiado pelo Estado.

2.5 Quarta Conferéncia

No inicio da Quarta Conferéncia, Nietzsche (2007) relembra a

importancia do dialogo que as pessoas presentes ouviam atentamente, e que o

'8 Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831): o maior nome do idealismo alemao.
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mestre parecia apoiar o retorno do discipulo-professor ao ginasio. Entdo, o
velho eleva a voz para afirmar que a luta em prol da existéncia € uma coisa
estruturalmente distinta da auténtica cultura. Para viver, 0 homem necessita de
muito aprendizado; mas, a cultura somente se desenvolve numa esfera que se
encontra muito acima da miséria do existir, da luta pelas necessidades da vida.
O problema seria, assim, compreender o quanto um determinado homem
aprecia sua existéncia individual: alguns s&o capazes de limitar as
necessidades imediatas e se erguer até a esfera mais elevada, onde ndo ha
espaco para a individualidade; outros homens ampliam suas necessidades com
dimensdes gigantescas e podem se tornar estendidos, isto é, coletivos. Mas,
nenhum dos casos se relaciona com a verdadeira cultura.

Conforme Nietzsche (2007), quando se leva essa perspectiva para a
arte, € necessario observar as caracteristicas que distraem ou estimulam, pois
esses efeitos ndo podem ser causados pela arte pura e sublime, mas apenas
pela arte que foi corrompida. Aquele que se encontra preso a individualidade
nao sera capaz de acessar a grandeza da contemplagcdo livre e, assim,
permanecera distante da verdadeira cultura. A cultura auténtica ndo se permite
contaminar no contato com individuos cheios de necessidades. Destarte,

[..] a auténtica cultura sabe escapar sabiamente daquele que
quisesse apoderar-se dela como de um meio para realizar seus
designios egoistas; e quando alguém imagina té-la capturado, para
tirar dela algum proveito e apaziguar com sua utilizagdo a miséria de

sua vida, entdo, ela desaparece subitamente com passos inaudiveis e
com uma expressao de escarnio (NIETZSCHE, 2007, p. 104).

Nesse sentido, o autor entende que a educacdo que se atrela a uma
finalidade utilitarista — que, portanto, submete a cultura a uma condi¢cdo de
escravizagao — distancia-se vitalmente do caminho da verdadeira cultura. Mas,
reconhece que o caminho que leva a sobrevivéncia — caminho imediato para a
maioria dos homens — possui suma importancia.

Entretanto, os estabelecimentos que objetivavam a preparacdo para o
enfrentamento das necessidades imediatas da vida ndo poderiam ser
considerados como estabelecimentos de cultura, pois se articulariam a leis e
medidas de outra ordem (NIETZSCHE, 2007).

O autor afirma honrar as escolas técnicas e escolas primarias: tratava-se

de estabelecimentos que preconizavam o ensino de calculo, da lingua, um
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estudo sério da geografia, em suma, conhecimentos importantes acerca das
ciéncias naturais. A escola técnica e o ginasio, naquele contexto, encontravam-
se numa condicdo de profundas semelhancas, se distinguiam apenas em
detalhes minimos. Assim, seria completamente compreensivel que os alunos
instruidos nas escolas técnicas fossem dignos dos mesmos direitos que 0s
alunos formados pelos ginasios, isto é, o acesso as Universidades e a
administracdo publica — que naguele momento eram beneficios exclusivos dos
ginasianos.

Portanto, ainda por meio da fala do filésofo, Nietzsche (2007) afirma que
apenas uma distingdo deveria ser feita: existiam “estabelecimentos para a
cultura” e “estabelecimentos para as necessidades da vida”; todos os
estabelecimentos existentes naquele momento faziam parte do segundo grupo.

Nietzsche (2007), entdo, interrompe o diadlogo para dizer ao publico que
cerca de duas horas se passaram desde que os homens iniciaram sua
conversa, a noite caiu e eles se deram conta do frio e da soliddo, imaginaram
também que o amigo que esperavam ndao mais chegaria devido ao adiantado
da hora. Além disso, Nietzsche informa a razdo pela qual ele e seu colega
estavam ali, ou seja, festejar com o grupo de estudantes da associacdo que
fundaram outrora. No entanto, a longa exposicdo de argumentos que haviam
acabado de presenciar lancara uma nova luz sobre eles.

O velho e seu companheiro decidem ir embora, mas os dois jovens
estudantes — que estavam até entdo escondidos — os alcancam. Os dois
homens ficam assustados com a presenca de intrusos na escuridao da noite,
mas logo reconhecem o0s jovens. Estes se encontravam entusiasmados e
gratos por toda a reflexdo desenvolvida pelo velho e pediram que ele
permanecesse ali. E, com o entusiasmo, emergiram diversas questfes, pois 0s
jovens perceberam que viveram e foram formados de um modo muito diverso
do que deveria ter ocorrido. Eles precisavam compreender como transpor o
abismo e nessa hora o companheiro do filésofo se junta aos dois jovens
(NIETZSCHE, 2007).

Os trés permaneceram a caminhar em meio a natureza junto do velho e
elaboraram um discurso para questiona-lo. Falam sobre o génio: aqueles
espiritos grandiosos que caminhariam solitaria e penosamente. Argumentam

gue, assim, pareceria que os designios da natureza somente produziriam pélos
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opostos, um contraste extremo: de um lado, a massa; de outro, os grandes
individuos. E perguntam ao velho se seria legitimo criar estabelecimentos de
ensino apenas para o pequeno numero, pois talvez eles pudessem encontrar
seus proprios caminhos, ao contrario da grande maioria, que necessitava de
muletas educacionais. O discipulo foi ainda mais longe e afirmou que grandes
artistas, como Beethoven, Schiller ou Goethe haviam sido possiveis mesmo
sem as condicdes ideais. O velho responde irritado; pois, para ele, as palavras
gue saiam da boca dos trés demonstravam a alma da “cultura” moderna: puro
senso comum de historiadores mal intencionados (NIETZSCHE, 2007).

O velho lanca suas palavras sobre os trés: aqueles grandes homens
haviam sido possiveis, mas morreram antes de cumprir sua tarefa, foram
despedacados pelo combate. Pois, é dificil

[...] imaginar o que estes homens heréicos estariam destinados a
alcancar, se o auténtico espirito alemao tivesse, numa poderosa
instituicdo, estendido sobre eles o seu teto protetor, este espirito que,

sem uma instituicAo deste género, leva uma existéncia isolada,
dispersa, degenerada (NIETZSCHE, 2007, p. 113-114).

Do mesmo modo, muitos talentos da poesia, da filosofia, da pintura —
nao apenas os de primeira grandeza — ficaram pelo caminho, ndo puderam
amadurecer, ndo floresceram, se tornaram talentos desperdicados. A situacao
era uma infamia. Era devido a tudo isso que se faziam necessarios
estabelecimentos voltados a verdadeira cultura. Os interlocutores do velho
filbsofo sentem-se envergonhados com as objecbes que haviam feito
anteriormente. Eles percebem que necessitam de muita reflexdo, experiéncia e
preparo (NIETZSCHE, 2007).

O velho volta-se entdo aos seus companheiros, agora com um pouco
mais de docura e diz ndo se surpreender com sua imprudéncia. Eles haviam
demorado a refletir sobre tudo o que ouviram e deveriam, a partir daquele
momento, pensar no problema sem pressa, pensar dia e noite. Existiam duas
vias e eles sabiam, entdo, para onde elas poderiam conduzir. A primeira era
mais facil e possuia mais adeptos, aqueles que a seguissem seriam bem
recebidos por sua época; o primeiro dever consistiia em combater, cada um
teria um posto, todos estariam enfileirados; o segundo dever consistiria no
guestionamento dos homens que se negassem a permanecer enfileirados. A

segunda via, entretanto, seria bem mais dificil, com um namero reduzido de
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companheiros; aqueles que optassem por esta via marchariam com dificuldade
e, por esta razdo, seriam zombados pelos seguidores da primeira via, bem
como seriam tentados a passar para o lado da maioria (NIETZSCHE, 2007).

Ao refletir, ainda por meio da voz do velho, sobre a forma como os
viajantes das duas vias poderiam atribuir significados a um estabelecimento de
ensino, Nietzsche (2007) ressalta que o primeiro grupo designaria sua
tendéncia por meio de palavras pomposas; dentre seus designios, colocariam
em circulacédo ideias como fundar um Estado popular, que fosse baseado na
razdo, na cultura, na justica. Uma instituicdo de ensino seria entendida como
um lugar onde seus membros poderiam encontrar seus congéneres, bem como
estaria afastada de fins mais elevados e longinquos.

O segundo grupo compreenderia um estabelecimento de ensino como
uma instituicdo verdadeiramente distinta da acepgdo do primeiro grupo. Em
nome de uma configuracdo consistente, este grupo pretenderia 0 maximo de
cautela para que os individuos a ele pertencentes ndo fossem desviados de
sua nobre missdo. O objetivo dos individuos deste grupo deveria consistir na
preparacdo do nascimento do génio, na criagcdo de sua obra eterna. Para o
autor, muitos individuos possuiriam dons naturais de segunda ou terceira
ordem; sua tarefa seria colaborar com as auténticas instituicbes de cultura,
apenas por esse caminho sentiriam que seu dever estava por ser cumprido.
Entretanto, esses homens cuja missdo deveria estar destinada a servir o génio,
naguele momento poderiam ser seduzidos pela pseudocultura; poderiam ser
pegos por suas fraquezas e vaidades egoistas. Assim, cederiam a tentacdo de
ouvir o canto da sereia: a voz que lhes dizia que eles poderiam ser senhores de
uma personalidade de primeiro plano (NIETZSCHE, 2007).

E importante destacar que Nietzsche (2007) atribui & educacéo séria a
missado de formar o espirito desses homens, pois ndo seria a qualidade de seus
dons que decidiria sua tendéncia de cair em tentacdo, mas seu instinto heroico
para o sacrificio. Em suma,

[...] uma necessidade auténtica de cultura, conduzida por uma
educacdo adequada e tornada um habito: cultura que é, antes de

mais nada, como j4 disse, uma obediéncia e uma habituacdo a
disciplina que caracteriza o génio (NIETZSCHE, 2007, p. 118).
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Entdo, o companheiro do filésofo reflete sobre a necessidade de uma
atencdo constante. As seducgOes da pseudocultura estavam presentes por
todos os lados, utilizavam belas mascaras que aparentavam ganhos e virtudes,
mas no fundo eram armadilhas (NIETZSCHE, 2007).

Nietzsche encerra a Quarta Conferéncia quando o velho conclui que seu

amigo ndo compareceria ao encontro, pois o reldgio ja marcava a meia-noite.

2.6 Quinta Conferéncia

O velho filésofo, que havia anunciado sua partida, de repente necessitou
voltar atras. Ali, na escuriddo da noite, os quatro personagens foram
surpreendidos por um barulho que vinha do lado do Reno acompanhado por
um clardo colorido; em seguida, ouviu-se uma melodia cantada por um grupo
de vozes juvenis. O velho, entéo, diz que aquele era o sinal da chegada de seu
amigo e solicita aos jovens estudantes que disparem tiros com suas pistolas.
Em seguida, eles, que estavam a perambular na escuriddo, constatam que
precisariam retornar ao banco onde tudo comecou. Os jovens, entdo, observam
tochas de fogo e constatam que as vozes eram de seus colegas, os estudantes
de Bonn; o amigo do filésofo estaria entre eles (NIETZSCHE, 2007).

O filésofo fica desapontado e se lamenta por seu amigo estar
acompanhado daquele numeroso grupo de estudantes. O companheiro diz,
entdo, que vem ao seu pensamento o fato de que o velho viveu em varias
universidades e que existiam rumores sobre a relacdo dele com os estudantes
e sobre seus métodos de ensino. Diz ainda que havia aprendido com o velho
gue as experiéncias realmente decisivas sao aquelas que ocorrem no cotidiano
e gque passam despercebidas, aquelas que ndo parecem enigmaticas para o
grande namero, mas que quando observadas pelos verdadeiros filésofos séo
pedras preciosas do conhecimento. Desse modo, o discipulo solicita a seu
mestre que, no intervalo de tempo que os separava da chegada do amigo, ele
compartilhasse as experiéncias que teve no ambito da Universidade; relembra
ao velho que, num momento anterior, ele havia prometido uma exposi¢ao sobre

a referida instituicdo. O ginasio possuia importancia central como instituicdo de
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ensino, e a Universidade, naquela configuracdo, poderia ser considerada uma
continuidade do ginasio (NIETZSCHE, 2007).

Ao utilizar a voz do velho fil6sofo, Nietzsche (2007) compreende que
para realizar uma apreciacdo sobre a Universidade, era necessario colocar
uma questdo: “De que modo o estudante esta ligado a Universidade?” E a
resposta seria simples: “pelo ouvido”. Frequentemente, o aluno escrevia
enquanto escutava. A proclamada “liberdade académica” poderia ser traduzida
no sentido de que os alunos ouviam o que queriam e, de outro lado, os
professores falavam o que queriam. Esse era o método de ensino oral e essa
era a estrutura universitaria. Entretanto, o Estado era o ente mais importante,
para além de alunos e professores, afinal, ele era o objetivo e fim ultimo da
educacao.

Com tom de ironia, o velho descreve a “autonomia” dos estudantes das
universidades alemas. Eles eram julgados como sabios e cultos para serem
seus proprios guias, porém, a verdade € que eram privados de uma educacao
auténtica que poderia guia-los no caminho da cultura. Os estudantes careciam
de uma verdadeira formacdo e a anunciada “liberdade” era uma farsa
(NIETZSCHE, 2007).

A liberdade deveria ser medida, avaliada, pois era erguida sobre a base
de barro do ginasio, com um sopro de vento seus fundamentos poderiam ser
esmigalhados. A formacdo dos “estudantes livres” deveria ser avaliada com
trés instrumentos: “a necessidade de filosofia”, “o instinto artistico” e a “relacao
com a Antiguidade Grega e Romana” (NIETZSCHE, 2007).

Para Nietzsche (2007), o homem ¢é envolvido por problemas graves,
sérios e dificeis; se for guiado corretamente, envolve-se facilmente em um
estado de espanto filosdéfico e, nessas condi¢cdes, uma cultura profunda pode
crescer. Com frequéncia, sdo as experiéncias pessoais que fazem emergir os
problemas da existéncia. No periodo da juventude, o homem percebe suas
vivéncias como se elas fossem envoltas por um “arco-iris metafisico” e,
portanto, necessita de um guia. O estado natural dos jovens seria incompativel
com a proclamada “autonomia”; os instintos que permitiriam o espanto filosoéfico
estavam a ser sufocados, desviados, reprimidos. O meio utilizado para

paralisar o instinto filoséfico era a cultura histérica [historische Bildung].
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De modo algum Nietzsche pretende desconsiderar a importancia da
histéria. A critica do autor parece se referir a uma espécie de perspectiva que
tratava a realidade de modo extremamente racional e compreensivel: dito de
outro modo, ele se refere a uma propensao de encarar a realidade como pronta
para a explicagdo. Entretanto, nem tudo pode ser explicado a partir de um
primeiro olhar; os mistérios, 0os enigmas, a sensacéao de estranheza... Tudo isso
€ necessario, tudo isso é filosofia.

O autor afirma que, aos poucos, 0s problemas mais profundos foram
deixados de lado,

[...] agora se trata de estabelecer 0 que pensou ou ndo pensou este
ou aquele filésofo, se é possivel com razdo atribuir a ele este ou
aquele escrito, ou se esta ou aquela licdo merece ser retida. Agora,
nos seminarios filosoficos das nossas universidades, 0S nossos
estudantes séo dirigidos a este tratamento neutro da filosofia; [...]. Em

decorréncia disso, a propria filosofia foi banida da Universidade [...]
(NIETZSCHE, 2007, p. 128-129).

Na sequéncia, o velho continua sua exposicao acerca da Universidade,
agora sobre a questdo da arte: isto €, a ndo relacdo da Universidade com a
arte. Nietzsche (2007) destaca a inexisténcia de pensamentos, ensinamentos e
esforcos relativos a arte. No seu conjunto, as instituicbes de ensino superior
nao eram capazes de oferecer aos estudantes uma disciplina artistica.
Portanto, “[...] deixe vir o que vier, isto implica jA uma critica muito dura contra
sua pretensdo arrogante de figurar como sendo a mais elevada instituicao
cultural (NIETZSCHE, 2007, p. 129).

Para Nietzsche (2007), era inadmissivel que aqueles jovens estudantes
gue viviam sem filosofia e sem arte pudessem ser chamados de “autdnomos”.
Sem filosofia e sem arte, como poderiam eles desenvolver algum tipo de
inclinacdo a cultura das Antiguidades Grega e Romana? As universidades
daquele contexto ndo estabeleciam relagdo com a verdadeira cultura. Elas
possuiam cadeiras de filologia, que formavam novas geracfes de fil6logos,
gue, por sua vez, preparavam filologicamente os alunos do ginasio. Diante dos
antigos, aqueles estudantes poderiam ser considerados barbaros: barbaros
gue se pensavam livres. Mas, eles eram inocentes.

O autor realiza, ainda por meio da exposi¢ao do velho, o que poderia ser
considerado quase uma analise psicolégica da situacdo do estudante da

Universidade alemd — aquele jovem tornado “auténomo”. Nietzsche (2007)
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desenvolve metéforas, utiliza uma linguagem dificil de ser compreendida —
como se ele proprio houvesse vivido aquela situacao descrita pelo velho — para
dizer que o estudante pagava caro por aquela “ilusdo de liberdade”. Aqueles
jovens frequentadores das universidades sentiam que ndo conseguiriam guiar
a si mesmos, eram atormentados por sua “autonomia”; ora prendiam-se as
atividades corriqueiras, ora sentiam que ainda possuiam forca para se manter
em pée; viviam oscilagdes entre alegria extrema e melancolia. A “liberdade
académica” era prejudicial as grandes almas: levava os jovens de um modo de
ser a outro. A perplexidade vivida pelos estudantes e a falta de um guia néo
permitiam que eles valorizassem seus conflitos internos. Assim, acabavam por
cair em atividades impensadas, que, aos olhos daquela época, eram
consideradas “uteis”.

Os estudantes, entdo, perdiam a coragem diante daquelas condicfes e
perdiam a sua autoestima. A autonomia significaria — na idade de juventude —
uma repressao as necessidades mais nobres, e essa represséo poderia causar
efeitos muito graves. Pois, se fossem analisados com cuidado, muitos homens
gue promoviam a pseudocultura apresentavam marcas de homens de cultura
gue haviam sido corrompidos, desviados do caminho — eles eram motivados
pelo desespero e passavam a cultivar 6dio contra a verdadeira cultura. E um
homem de cultura, quando corrompido, significaria uma coisa demasiadamente
perigosa (NIETZSCHE, 2007).

Nesse sentido, € como se esses homens corrompidos se tornassem
desiludidos, deixassem de entender que a verdadeira cultura fosse possivel.
Por outro lado, a desilusdo poderia representar seu estado pessoal, assim,
passariam a compreender que eles seriam 0s proprios culpados por seu
fracasso na tentativa de desenvolvimento cultural. O fato é que a decepcédo que
se apoderaria desses espiritos, os levaria a repulsar a cultura auténtica e a se
dedicar ao crescimento da pseudocultura — que pode levar a barbéarie.

Nietzsche (2007) compreendia que, naquele contexto, os homens
publicos, os eruditos e os jornalistas representavam a degenerescéncia
cultural. Tudo aquilo que produziam parecia exalar um desespero juvenil,
aqueles homens estavam a fugir de si proprios. Faltava uma verdadeira
instituicdo universitaria ligada a cultura, que fosse capaz de “[...] fornecer os

objetivos, os mestres, os métodos, os modelos, os companheiros e de cujo
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interior exalasse o sopro do auténtico espirito alemao” (NIETZSCHE, 2007, p.
132). O ar das universidades era pesado e contribuiria para que tudo o que era
inauténtico fosse compreendido como nobre.

As consequéncias da pseudocultura consistiiam em tornar os possiveis
homens de cultura cada vez mais inseguros — em sua juventude, quando eles
necessitavam de um guia, de um verdadeiro génio, eram eles desviados do
caminho pela “liberdade académica”. Os guias necessitavam de homens para
guiar, e os jovens estudantes necessitavam de uma mao que os guiasse, numa
relacdo verdadeiramente harmdnica entre esses espiritos. Ao contrario do que
era proclamado naquele contexto, a cultura tem inicio no estudo sério, na
obediéncia, na disciplina, no verdadeiro sentido do dever. As universidades néo
poderiam, assim, ser consideradas como instituicbes de cultura (NIETZSCHE,
2007).

Desse modo, sem anunciar o fim, Nietzsche encerra suas conferéncias e
o diadlogo entre aqueles personagens. Parece que, propositalmente, ele abre as
possibilidades para os ouvintes/leitores imaginarem 0 que aconteceria com a
chegada do amigo e com a possivel celebracéo entre o grupo de estudantes.

A linguagem metaforica e densa de Nietzsche traz uma acentuada
caracteristica de dificuldade para a compreensdo dos textos referentes as
Conferéncias. Assim, ao levar em conta o tom provocativo do autor, €
necessario ressaltar que a abordagem nietzschiana acerca do ensino aleméo,
da segunda metade do século XIX, ndo possui o objetivo de transposi¢cao para
o tempo presente. Antes disso, as reflexdes buscam apresentar a forma pela
gual, naquele contexto, o ensino e a educacao eram apreciados por Nietzsche.
A partir disso, as indagacdes acerca do utilitarismo e da submissao da cultura
ao Estado podem suscitar reflexdes sobre a época contemporanea. Nao se
deve tomar ao pé da letra no¢cBes como uma critica a expansao quantitativa
das instituicbes ou mesmo enfatizar a ideia de “cultivo do génio”. Por outro
lado, a critica a fragmentacdo do conhecimento — que dificulta a emergéncia
daquilo que o autor chamou de “verdadeira cultura” — pode ser retomada na
esfera de uma discusséo atual. Nietzsche ndo impés a ideia de uma cultura
erudita, fria e estéril. Sua ambicdo estava relacionada a um tipo de cultura
ligada a vida, aos problemas filosoficos mais fundamentais da existéncia. A

maior preocupacdo nietzschiana, naquele contexto, dizia respeito a
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massificacdo dos homens e da educac¢do originada na difusdo dos principios
estatais prussianos.

Assim, antes de comparar uma cultura com outra — e, literalmente,
considerar uma como “superior” e outra como “inferior” —, o autor pensou no
prejuizo causado por um ensino que tivesse seus fins atrelados a uma
necessidade imediata: a necessidade do Estado. E importante destacar aqui
gue este trabalho ndo possui o objetivo de realizar um estudo aprofundado
sobre o Estado Alemao. Alguns dados foram sutilmente apontados apenas no
sentido de uma referéncia temporal. A analise e contextualizacdo propriamente
dita do tempo em que Nietzsche viveu seriam questdes para outras pesquisas,
visto que esta dissertacdo apenas objetiva uma aproximagcdo ao pensamento
do autor.

Faz-se necessario ressaltar uma vez mais que as reflexdes
desenvolvidas por Nietzsche na oportunidade das Conferéncias remetem ao
seu periodo de juventude. Assim, buscou-se apresentar as principais criticas
do autor ao ensino e a educacdo daquele periodo. Entretanto, como ja
explicitado anteriormente, o inicio do trabalho intelectual nietzschiano €
marcado por influéncias de pensadores como Schopenhauer e Kant, refere-se
ao periodo em que o autor pensava nos termos de uma “metafisica de artista”.
O objetivo desta dissertacdo ndo consiste em apresentar todas as fases e
transformacbes conceituais do pensamento de Nietzsche. Todavia,
compreende-se que uma pesquisa que se propde a compreender as nogoes
gerais da filosofia nietzschiana — no ambito da educacéo — necessita buscar os
escritos especificos sobre o ensino, que, no caso do autor, remetem a uma
fase especifica de seu pensamento. Assim, justifica-se a necessidade deste
capitulo.

Em suma, entende-se que a partir do contetdo dos Capitulos 1 e 2 —
respectivamente: as linhas gerais do pensamento nietzschiano, e a
compreensao de suas reflexdes sobre o ensino —, serd possivel estabelecer
uma discussdo acerca da educacdo. Portanto, o propésito do Capitulo 3
consistira em desenvolver uma reflexdo que envolva a preocupacdo maior da
pesquisa — a dimensao estético-tragica do pensamento de Nietzsche — e suas
repercussdes no ambito da educacdo. Pretende-se abordar principalmente as

guestdes relacionadas ao cultivo de uma formagéo auténtica; pois, é essencial
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pensar a educacéo de modo relacionado a inteireza da existéncia e superar, na
medida do possivel, as tendéncias que reprimem as asperezas do mundo. Na
mesma direcdo, se poderéa refletir sobre a necessidade de valorizacdo dos
“hébitos artisticos” e da “disciplina” como importantes ferramentas para o
desenvolvimento humano, bem como para a educacao voltada a liberdade.
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3. AS IMPLICAQ@ES DO PENSAMENTO DE NIETZSCHE PARA A
EDUCAC}AO: APENAS O INiCIO DO CAMINHO
“Isso vos digo: é preciso ter ainda um caos dentro de si para gerar

uma estrela que danca. Isso vos digo: tendes ainda um caos dentro
de vos” (NIETZSCHE, 2008, p. 27).

Caminha-se para o momento derradeiro da dissertacdo. Como ja
anunciado, o objetivo deste capitulo consiste em apontar as possiveis
implicagbes que o pensamento nietzschiano pode exercer sobre a educacao.
Esse néo se constitui em um objetivo simples, visto que a obra de Nietzsche
poderia inspirar reflexdes acerca de incontaveis temas que abrangem a
formacdo humana. Além disso, a finalizacdo da pesquisa traz o peso do
compromisso assumido, a necessidade de se chegar a um delineamento, a um
contorno ou aos possiveis frutos do trabalho.

Portanto, faz-se necessario explicitar uma vez mais que a pretensao
desta dissertacdo ndo equivale ao desenvolvimento de uma proposta
educacional ou de medidas aplicaveis em uma realidade concreta e especifica.
A finalidade de lancar-se ao abismo do pensamento nietzschiano se traduz,
neste momento, ao estimulo de reflexdes que podem contribuir com o processo
de formacdo no ambito da dimensado estético-tragica. Para tanto, parte-se de
uma compreensdo mais geral acerca da nogdo de “cultivo do espirito livre”*?;
em seguida, esboca-se brevemente a concepcéo nietzschiana acerca do corpo;
e, finalmente, sdo realizados alguns apontamentos acerca das possiveis
implicacbes educacionais provenientes da dimenséao estético-tragica.

A compreensao estético-tragica da existéncia atravessa 0s escritos de
Nietzsche. Optou-se, neste trabalho, por anunciar os conceitos fundamentais
do pensamento do autor no primeiro capitulo; e os escritos especificos sobre o
ensino foram trazidos a baila no capitulo segundo do texto — com a ressalva de
gue o Jovem Nietzsche, da época de “Sobre o Futuro dos Nossos
Estabelecimentos de Ensino”, encontrava-se ainda influenciado em demasia

pelas filosofias de Schopenhauer e Kant. Desse modo, entende-se que o0

£ importante destacar desde ja que a nocéo nietzschiana de “cultivo do espirito livre” — e, em
especifico, o termo “espirito” — ndo possui conotacao religiosa. Trata-se de uma expressao que
se relaciona ao projeto de transvaloracdo das oposi¢des de valor; portanto, ndo ha separacéo
entre espirito e corpo. O cultivo do espirito livre diz respeito a apreciacdes baseadas no critério
da vontade de poténcia, e, desse modo, se refere ao fortalecimento do homem que visa a
liberdade.
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fundamental da arte tragica, isto é, o 4pice da filosofia trdgica nietzschiana — ao
menos a partir do enredo tracado nesta dissertacdo — pode ser mais bem
compreendido a partir dos conceitos desenvolvidos nos periodos intermediario
e maduro do desenvolvimento da obra de Nietzsche. Em outras palavras, se
faz necesséario apontar para o fato de que o Jovem Nietzsche transformaria
seus pensamentos e, portanto, se transformaria ao longo do tempo.

Em concordéancia com o pensamento de Silva (2014), quando se opta
pelo caminho do desenvolvimento de reflexdes — na seara da educacéao —, de
forma a tomar os escritos da juventude de Nietzsche como centrais, corre-se 0
risco de limitar a discussao a critica da expansédo das instituicdes educacionais
— e da universalizacdo do ensino — ou a ideia de escola que deveria promover a
gestacdo do génio. Por outro lado, existem diversos caminhos que podem ser
tracados para se pensar a educacéo do ponto de vista da obra de Nietzsche.

O alinhavo entre os trés capitulos da dissertacdo, por conseguinte,
necessita ser desenvolvido sem perder de vista tal caracteristica. Logo, a
dimensao estético-tragica da formacéo, ao que parece, deve ser sugerida em
vista de um didlogo com os principais ensinamentos da filosofia nietzschiana,
sobretudo, os ensinamentos que se configuram como o ponto de culminancia

do projeto de transvaloracdo de todos os valores.

3.1 O cultivo do Espirito Livre como caminho para a formacéao

Entende-se que a implicacdo central da perspectiva estético-tragica
nietzschiana sobre a educacao pode ser traduzida a partir da compreensao da
nocao de “cultivo do espirito livre”. Para tanto, se faz necessario buscar um
entendimento sobre o modo pelo qual Nietzsche pensa o homem.

Antes de tudo, conforme Dias (2012), tencionar uma perspectiva de
educacdo que se afirme sobre uma base nietzschiana, significa uma
provocacdo ao homem: provocar a reflexdo acerca de si. O homem deve estar
atento a finalidade de uma educacdo que o conduza a patamares cada vez
mais elevados, uma educacao da qual o homem € seu préprio mestre.

Mas o que € o homem? Seria estranho, do ponto de vista nietzschiano,

definir e conceitualizar o homem. Em primeiro lugar, porque a propria nogéo de
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conceito — do ponto de vista l6gico — € alvo da critica de Nietzsche. Assim,
conforme Viesenteirner (2014), a nocdo de homem necessita ser apreendida
ao se observar um horizonte, que esta sempre aberto e recebe um sentido de
distanciamento. Porém, ao mesmo tempo em que se encontra aberto, pode
abranger diversas formas, diversas versdes de um mesmo homem — que se
encontra em constante estado de lapidacdo. Nessa diregcdo, o homem constitui-
se em uma nocdo que ndo € passivel de ser definida ou conceitualizada
logicamente.

Em “Além do Bem e do Mal”, Nietzsche (2011) é contundente em sua
critica ao “animal de rebanho”. O homem que adere ao rebanho é aquele que
se encontra domesticado, apequenado, em suma, moralizado até as ultimas
consequéncias. Desse modo, em Nietzsche, o0 homem moderno — o ultimo
homem — faz parte do “rebanho” no sentido de que a modernidade ocidental
significa a massificacdo humana. O “animal de rebanho” significa fraqueza e
decadéncia — no sentido de que busca se fixar em um determinado ponto, isto
€, busca encontrar uma esséncia no fundo de seu espirito, um fundo
permanente e estatico. Por outro lado, o autor valoriza a forca e a saude, que
sdo proprias do “espirito livre”, ou seja, o espirito livre significa o homem como
um complexo de for¢cas — indeterminado e dindmico —, nada mais que vontade
de poténcia.

No horizonte dessa perspectiva, a dimensdo estético-tragica significa
enfrentamento, cultivo da forca e transvaloracdo dos valores impostos — como
hegemoénicos — pela tradicio de muitas das sociedades do Ocidente.
Compreende-se que a vida que é vivida sob principios estético-tragicos
proporciona aquilo que Nietzsche denomina como “elevacéao do tipo homem”.

Conforme Nietzsche (2011), o espirito livre esta na outra extremidade de
gualquer ideia da modernidade europeia. O espirito livre € livre porque esta
para além de culpabilidades e correntes morais; hdo possui o objetivo de que a
humanidade seja nivelada; ndo busca o alivio das dores e do sofrimento, antes
disso, busca o crescimento até as alturas. O espirito livre € sinbnimo de
ousadia e coragem. Para um espirito moralizado, o sofrimento € um veneno;
para o espirito livre, o sofrimento é um ténico.

Nietzsche (2011) afirma ter agucado sua “vista” e seu “espirito” para

compreender quais foram as condicdes que deram origem ao tipo de homem
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vigoroso, abundante de vida e de forca. Para ele, as condi¢cbes de maior
dureza, de maior perigo — as circunstancias que estimulam os impulsos
terriveis e predadores do homem — sdo os fatores favoraveis ao florescimento
de um espirito livre. O espirito livre encontra-se na linha do horizonte, enquanto
possuir vida estara “em transformacédo”, em superacdo constante. De modo
algum se satisfaz com “[...] a felicidade do rebanho na pastagem, com a
seguranca, o bem-estar e o conforto da existéncia para todos” (NIETZSCHE,
2011, p. 59).

Nessa diregdo, para Viesenteiner (2014), o horizonte formativo do
homem necessita estar aberto. Do mesmo modo que o homem possui uma
condigcdo de indeterminacdo, o horizonte formativo ndo pode ser pensado de
modo rigido e fechado; ao contrario, necessita de um deslocamento
permanente. A partir dessa premissa, o0 homem deve formar-se infinitamente,
construir-se dia apos dia, com base em sua propria existéncia. O critério dessa
perspectiva € a abundancia de for¢a, que pode ser cultivada ao passo em que
a existéncia se apresenta.

O homem, em sua condi¢cdo indeterminada — portanto, tragica — néo
estara preparado para as intempéries a que podera estar sujeito. Entretanto, a
vida ndo lhe é um fardo, a vida lhe é um presente. Em “A Gaia Ciéncia®,
producéo do periodo intermediario da obra de Nietzsche, mais especificamente
no aforismo 371 — intitulado “Nés, os incompreensiveis” —, encontra-se um belo
delineamento do que se pode compreender como espirito livre:

Confundem-nos com outros: é que crescemos, € que hao paramos de
mudar, de fazer estalar velhas cascas, de criar pele nova em todas as
primaveras, de nos tornarmos incessantemente mais novos, mais
futuros, mais altos e mais fortes, e de enterrar mais fortemente as
nossas raizes nas profundezas — no mal — ao mesmo tempo em que
abracamos o céu de uma forma mais apaixonada, mais vasta, e
aspiramos a sua luz — com todos os nossos ramos, com todas as
nossas folhas — mais avidamente. Crescemos como a arvore cresce —
algo dificil de compreender, como toda e qualquer vida! — néo
cresceremos apenas em um so lugar, mas por todos os lados, nao
em um sentido, mas em todos ao mesmo tempo, em cima, em baixo,

dentro, fora, a nossa forga cresce ao mesmo tempo no tronco, nos
ramos e nas raizes, jA& ndo temos liberdade de fazer nada

2°A Gaia Ciéncia” é uma obra do final do periodo intermediario do desenvolvimento filosofico
de Nietzsche — diz respeito ao ano de 1882. Ao longo do capitulo, serdo utilizadas algumas
passagens da referida obra, pois, nela se encontram muitas reflexdes acerca da no¢édo de
cultivo do espirito livre. Viesenteiner (2014) considera, especificamente, o “livro IV” da obra em
questdo como “[...] o melhor experimento de Nietzsche em relagdo ao cultivo do homem”
(VIESENTEINER, 2014, p. 83).
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separadamente, de ser nada separadamente... Assim é 0 NoOsso
destino [...] (NIETZSCHE, 2003, p. 219).

Vale lembrar que a ideia de destino deve aqui ser concebida sob a
nocdo de amor fati — amor ao destino. Por isso, o cultivo do espirito livre
relaciona-se visceralmente com a coragem, a saude e a forca. A aceitacédo do
destino ndo é concebida, aos olhos de Nietzsche, no sentido de conformismo,
mas no sentido de que o espirito livre enfrenta a vida e assume que os valores
morais sdo humanos, portanto, passiveis de criacdo humana. Ndo se pode
mais recuar frente ao destino. Do mesmo modo, o homem assume sua
responsabilidade sobre a vida e deixa de se escorar em instancias metafisicas
ou religiosas.

De acordo com Silva (2011), na modernidade ocidental, a ideia de
aceitacdo do destino, hegemonicamente, € tomada no sentido de lamentacéo,
de resignagéo. Entretanto, o sentido genuino dessa ideia — que é o sentido
atribuido pela perspectiva nietzschiana — pode ser considerado num sentido de
reveréncia. Nietzsche n&do deixa de flertar com os gregos arcaicos; portanto,
amor ao destino é um culto a dadiva do devir, do vir-a-ser.

Ao retomar a citacdo de Nietzsche de alguns paragrafos acima, pode-se
refletir sobre uma questdo importante. O autor afirma que “[...] a nossa forga
cresce ao mesmo tempo no tronco, NOS ramos e nas raizes, jA nao temos
liberdade de fazer nada separadamente, de ser nada separadamente... [...]"
(NIETZSCHE, 2003, p. 219). Nesse sentido, pode-se depreender que o homem
gue cultiva a liberdade de espirito adere a um tipo de vida pautada na inteireza,
gue é sindbnimo de abrangéncia e autoconhecimento. Aqui se encontra um
aspecto fundamental de compreensao a respeito da razéao pela qual o espirito
livre apenas pode ser cultivado para além da moral do Ocidente e de seus
valores absolutos. O homem que deseja crescer em todas as suas dimensdes
nao pode ser tolhido em virtude de julgamentos externos; ao “se” observar, ele
necessita ter em vista seus proprios valores e atitudes — antes de qualquer
coisa, ele “se” reconhece. Os julgamentos exteriores ndo podem ser um freio
ao seu voo. Metaforicamente, Nietzsche diz que o espirito livre ama a vida —
todas as suas circunstancias e dinamismo —, e age de acordo com aquilo que o
fara crescer mais e mais, sem se comparar a hinguém e sem se preocupar com

0S juizos de outros homens.
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Safranski (2001) confirma o fato de que Nietzsche perseguiu durante
toda a sua existéncia o problema da moral. Nessa perspectiva, a moral
tradicional desperta o que h& de pior no homem; assim, possui um fundamento
que nao € incondicional. Aquele que “age” de forma moral age movido por uma
histéria que se pauta em costumes e aspectos de uma cultura, e o ambito
fisiologico exerce um papel importante nessa dimensao. Essa ideia deve ser
entendida no sentido de que a moral tende a dividir o ser humano. Assim, toda
uma histéria — de corpo e de cultura — atua no homem.

Algo em no6s da ordens a outro algo em nos. Existe a consciéncia
moral e existe um incessante autocomentar e auto-avaliar-se. Mesmo
assim fala uma tradicdo forte do “individuum”, portanto do cerne
indivisivel do homem; porém Nietzsche refletiu sobre a divisdo do
cerne do individuum, e sua frase principal sobre isso é: Na moral o

ser humano ndo se trata como individuum, mas como dividuum
(SAFRANSKI, 2001, p. 168, grifos do autor).

Entretanto, € importante compreender que, embora Nietzsche critique a
divisdo que a moral opera no ser humano, o homem ndo é compreendido por
ele como uma unidade. Assim, a perspectiva nietzschiana, segundo Safranski
(2001), entende que o ser humano pode ser capaz de relacionar-se consigo
mesmo; uma mesma criatura esta envolta na possibilidade de ouvir diversas
‘vozes” que ecoam de seu amago. Por isso, existe uma dupla dimenséo: o
homem — mesmo enquanto dividuum — carrega o peso e, a0 mesmo tempo, a
dadiva de experimentar, de fazer de si mesmo uma incontavel soma de
tentativas, erros e acertos. Destarte, se 0 homem nunca € o mesmo homem —
pois possui sua caracteristica de indeterminacdo — a vida depende, em certa
medida, de como ele lida com tal condicao.

Conforme Hardt (2013), no ambito do pensar, o cultivo do espirito livre
evidencia uma reinvencao infinita de si mesmo. Se o homem € sempre outro,
seu pensar também é sempre diverso. As amarras tedricas necessitam, assim,
ser investigadas em seus fundamentos para que sejam desconstruidas e
avaliadas pelo proprio ser humano. Para Barrenechea (2009), a perspectiva
estético-tragica suspeita das verdades estabelecidas e dos valores impostos,
assim como suspeita das identidades, ou seja, da construgao de um “eu” — pois
tal nocéo evidencia uma instancia fixa, no fundo, € um consolo. Por isso,

A paixao pelo pensamento faz Nietzsche organizar sua vida de modo
a ter sempre o que pensar. Ele ndo quer apenas produzir frases que
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possam ser citadas, mas fazer da vida uma base de citagbes para
seu pensar. A vida como palco para ensaiar 0 pensamento
(SAFRANSKI, 2001, p. 166).

Nessa direcdo, justamente pela necessidade de constante
transformacé@o, o homem s6 pode ser compreendido a partir de um horizonte
aberto, e ndo em termos de conceito fechado. Como se assinalou
anteriormente, a perspectiva nietzschiana critica radicalmente o excesso de
racionalidade e os delineamentos baseados em conceitualizacdes logicas.

Viesenteirner (2014) desenvolve uma andlise bastante importante que
busca compreender o homem — sob a 6tica de Nietzsche — a partir da nocao de
“vivéncia?; tal nocdo é tomada pelo autor como uma forma alternativa de
entendimento, que ndo se baseia na “razdo”. Além disso, vivéncia — Erlebnis —
€ compreendida a partir de trés ambitos: “imediatez, significabilidade e a
dimensao estética” (VIESENTEINER, 2014, p. 76).

Na linha desse pensamento, a imediatez refere-se a relagdo entre
homem e mundo. Isto é, ao passo que esse entendimento esta completamente
relacionado ao amor fati e ao eterno retorno, ndo se deve propor uma
dimensdo de intencionalidade. Assim, na medida em que as vivéncias se
mostram ao homem, ele diz “Sim!”, um “Sim!” que é dito a vida e tudo o quanto
ela pode oferecer, ele ndo olha para tras no intuito de desejar que a existéncia
houvesse se desenhado de outro modo. Enquanto passa por uma vivéncia, 0
ser humano encontra-se totalmente presente naquela situacdo, naquele
instante, e nem sempre esta consciente daquilo que vive (VIESENTEINER,
2014).

A significabilidade consiste, assim, para Viesenteiner (2014), no
processo de transformacao vivido pelo ser humano. Ou seja, cada homem

atribuird um significado diferente as suas vivéncias. Aquilo que foi, de fato,

L Viensenteiner (2014) consulta alguns autores e, principalmente, dicionarios da lingua alema
para distinguir Erlebnis (vivéncia) e Erfahrung (experiéncia). Em sintese, a Erlebnis diz respeito
a tudo o que é vivido, sentido, pensado; denota a relacdo de imediatez do homem com o
mundo. Assim, as vivéncias comp8em as condi¢cdes da experiéncia. Entretanto, para que a
experiéncia seja possivel, entra em cena uma mediacdo l6gica. Ou seja, apenas
posteriormente a relagdo do homem com o mundo — que, no caso da experiéncia, ndo € uma
relacdo de imediatez —, se pode extrair algo daquilo que foi experimentado. As vivéncias ndo
sdo condi¢des subjetivas da experiéncia, mas sédo as condi¢des para que a experiéncia ocorra.
Portanto, vivéncia possui uma conotacdo “estético-individual’, pois se relaciona
intrinsecamente com a dimensdo dos afetos; e experiéncia possui uma conotacao “pratico-
moral”’, pois ganha significado a partir do que foi convencionado culturalmente
(VIESENTEINER, 2014).
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sentido pelo ser humano possui a caracteristica de transformar sua existéncia.
Esse significado, que € atribuido, se efetiva de modo muito particular para cada
homem. Assim, essa esfera de significabilidade traz a tona a possibilidade de
singularidade de cada ser humanao.

A terceira dimensdo que caracteriza uma vivéncia diz respeito a
incomensurabilidade. Nao se pode planejar como as vivéncias ocorrerdo e
qguais sdo as vivéncias necessarias para cada ser humano. Nesse sentido,
como ndo se pode instituir uma série, uma sequéncia de vivéncias, a
caracteristica de incomensurabilidade atribui a vivéncia um horizonte
essencialmente estético (VIESENTEINER, 2014).

Destarte, a compreensdo de que o homem se constitui em uma
“somatoria unitaria de vivéncias” (VIESENTEINER, 2014, p. 76) indica que o
cultivo do espirito livre perpassa por uma reinterpretacdo de mundo. O cultivo
das forcas abundantes e criadoras, nos termos nietzschianos, exige que o
homem seja capaz de reinterpretar a vida, exige uma interpretacdo que se
coloque para além dos valores morais do Ocidente, para além das tabuas
racionalistas que buscam verdades absolutas. Essa forma de interpretacao de
mundo deve estar baseada no critério de avaliacdo que leva em conta a vida,
gue nao nega o principio constitutivo de todas as coisas: isto €, a vontade de
poténcia. Em “A Gaia Ciéncia”, no aforismo 317, intitulado “Retrospecc¢ao’,
Nietzsche escreve:

Dificilmente temos consciéncia do pathos real de cada fase da nossa
vida enquanto nos encontramos nela; acreditamos sempre que esse
pathos é para nés, o Unico estado l6gico, 0 Unico possivel, que ele é
ethos, de modo nenhum pathos, para falar e distinguir grego.
Algumas notas de mdusica lembraram-me hoje um inverno e uma
casa, uma vida extremamente solitaria e 0 meu sentimento durante
esse tempo: pensava conserva-lo por toda a minha vida. Agora
compreendo que era pathos, uma paixao pura, uma coisa que se
parecia com essa musica dolorosamente corajosa e consoladora; nédo

se pode guardar isto durante uma eternidade; nos tornariamos
demasiado “etéreos” para este planeta (NIETZSCHE, 2003, p. 163).

Portanto, o cultivo do espirito livre exige uma interpretacdo de mundo
gue implica no entendimento de que o estado “atual” de um homem configura-
se apenas em um estagio passageiro. Enquanto houver vida, novas vivéncias
podem se apresentar e alterar a trajetoria do ser humano no mundo. Trata-se

de uma transformacéo continua. A relacdo do ser humano com o tempo €,
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assim, crucial para a perspectiva nietzschiana. O presente nunca €, assim,
alcancado plenamente.

Conforme Giacoia (2000), o passado constitui-se como o presente que ja
foi vivido — e aqui se mostra a impoténcia do homem diante do drama que é a
vida: nada, absolutamente nada do que se faca, pode alterar o passado. O
futuro se constitui no presente que ndo se pode vislumbrar — qualquer
planejamento de futuro ndo pode ser estabelecido de modo fixo —, ndo ha como
saber 0 que o devir reserva: s6 se pode aceitd-lo. O presente deixa de ser
presente no mesmo instante em que é vivido — e s6 ganha significado depois
de ter deixado de ser presente. Essa relagcdo com o tempo se configura como
uma relacdo profundamente estética. O selo da eternidade — atribuido a
vivéncia sob o ensinamento do eterno retorno — €, portanto, tragico; tragico
porque deve aceitar a dindmica da vida. Mas, a0 mesmo tempo em que é
tragico, transfigura o temor em beleza; pois, possibilita que a existéncia seja
tomada como uma dadiva: nada de arrependimentos, cada segundo se torna
precioso.

Para Nietzsche (2011), enquanto o ser humano encontra-se sob um
conjunto de acontecimentos, ele necessita vivenciar aquela situacdo em toda a
sua completude. Porém, em determinados momentos, faz-se necessario um
tipo de afastamento para que novos significados possam ser criados e
atribuidos, numa espécie de jogo. Um jogo de autossuperacdo, que incorpora
novas vivéncias, infinitamente.

A distancia e, de algum modo, o espacgo que se estende em torno do
homem crescem com a forca de sua visdo intelectual e da viséo de si
mesmo. O mundo se torna entdo mais profundo, com novos enigmas

€ novas imagens que se apresentam a vista (NIETZSCHE, 2011, p.
70).

Assim, ndo ha um ponto a que se deva chegar. A vida é devir. Aquilo
gue outrora significou profundidade ou seriedade extrema, num momento
posterior pode ser significado como uma “infantilidade”. “E talvez o ‘velho’ tera
entdo necessidade de outro brinquedo ainda e também de outro desgosto —
sentindo-se ainda bastante crianga, eternamente crianga” (NIETZSCHE, 2011,
p. 70). O espirito forte — que se pretende livre — €, portanto, uma busca
constante; mas ele ndo se desespera diante de nenhuma situacéo. E ao passo

em que vive, e se transforma, podera se fortalecer cada vez mais. Destarte, o0
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espirito livre ndo se apega a nada, a ninguém e a nenhuma situacéo, pois sabe
que tudo é temporario, indeterminado e inconsistente.

Nesse sentido, Nietzsche (2011), em sua critica ao homem moderno
como animal de rebanho, indica que cultivar a liberdade do espirito significa o
Jogo mais perigoso que o ser humano poderia jogar. Mas, quando o destino de
um homem caminha para a independéncia, tal jogo é necessario e
fundamental. Antes de qualquer coisa, 0 homem deve se colocar a prova, mas
no intuito de ele mesmo perceber sua forca; o préprio homem é testemunha e
ndo ha nenhum juiz externo, apenas ele mesmo.

Assim, quando o homem cultiva suas forcas abundantes — que se
baseiam no critério da vontade de poténcia —, ele pode crescer criativa e
frutuosamente. Esse crescimento, que consiste numa espécie de
amadurecimento conquistado ao longo de suas vivéncias, contribui para que
ele desenvolva recursos que o tornem capaz de existir sob o ensinamento do
eterno retorno.

Portanto, o ser humano se fortalece e se torna capaz de acolher o agora
— exatamente como ele emerge das circunstancias da existéncia — sem a
necessidade de criar subterflgios para escapar de determinada atitude ou
situacdo. Nao ha, assim, uma busca exterior pelo crescimento. Antes de
gualquer coisa, a forca necessita ser cultivada a partir do proprio homem, ela
nasce de seu amago, de sua vida. Entretanto, o espirito livre € sindbnimo de
cultivo; por isso, s6 pode ser conquistado quando tomado como uma arte.
Desse modo, a dimenséao estético-tragica da formacéo é construida quando se
paga o preco “[...] de um paciente exercicio e de um trabalho de todos os dias”
(NIETZSCHE, 2003, p. 149).

Nietzsche (2011) vai as ultimas consequéncias de sua critica acerca do
homem moderno — entendido como ponte para um tipo nobre — e complexifica
tais conceitos ao afirmar que o espirito que se pretende livre ndo deve se
apegar, inclusive, ao desapego que Ihe é caracteristico:

Nao se apegar a nenhuma pessoa, fosse ela a mais cara — [...]. Nao
ficar ligado a uma patria, [...]. Nao se deixar prender por um
sentimento de compaixao, [...]. Ndo se apegar a uma ciéncia, ainda
gue nos aparecesse sob o aspecto mais sedutor, com descobertas
preciosas que parecessem reservadas para nés. Nao se prender a

seu proprio desapego, a esse afastamento voluptuoso do passaro
gue foge para os ares, levado por seu v6o, para ver sempre mais
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coisas acima dele — é o perigo daquilo que plana (NIETZSCHE, 2011,
p. 57, grifos nossos).

Assim, a contar de uma proposicdo como esta, o tipo de homem que
cultiva o espirito livre necessita ser compreendido mesmo como propdésito —
como meta — ou seja, como o além-do-homem. O espirito livre €, portanto, uma
alusdo ao além-do-homem. A caracteristica de “desapego” até as ultimas
consequéncias consiste em uma marca que €, de certo modo, sobre-humana e,
portanto, tragica. E sobre-humana, para Giacoia Junior (2000), no sentido de
gue a nocdo de além-do-homem deve ser entendida como meta e,
umbilicalmente, relacionada ao ensinamento do eterno retorno. Ou seja, viver
de modo a afirmar cada segundo de sua existéncia, naquilo que ela possui de
mais miseravel e de mais alegre; além disso, sempre de forma a atribuir
significados que s&o capazes de transformar o homem em uma versao mais
refinada de si: isso significa cultivar um espirito que aspira a liberdade.

Entretanto, é necessario fazer uma ressalva quanto a este “refinamento”
do ser humano. Pois, tal refinamento, como indica Nobre (2006) ndo deve ser
compreendido como um “melhoramento” ou correg¢ao do tipo humano. Encarar
a formacado humana como um tipo de melhoramento indicaria uma perspectiva
estranha para os termos nietzschianos; pois, tal formacao estaria relacionada a
uma visdo de mundo que se prende ao lugar de algum tipo de valor absoluto,
isto €, bem ou verdade; e tais valores desembocariam sempre em uma
concepcao de moralidade dualista. Esse tipo de melhoramento significa, assim,
uma espécie de consolo ou redencéo. Por outro lado, Nietzsche, radicalmente,
se coloca além de qualquer ideia de moral nos termos tradicionais, pois ele

[...] visou a transvaloracdo e ndo a vitalizacdo da civilizagdo ou ao
retorno a natureza. No primeiro caso, tratar-se-ia de aprofundar a
experiéncia moderna através da correcdo de erros, dogmas e
praticas, mas afirmando as suas mais “recentes” novas forgas, como
exemplificado com a crenca na razado edificante de saberes e mesmo
de posturas morais; no segundo caso, tratar-se-ia da valoragcdo do
sensualismo, do naturalismo e dos bons sentimentos como apanagio

contra a frieza e o superficialismo da vida moderna, [...] (NOBRE,
2006, p. 182).

Como dito anteriormente, a perspectiva nietzschiana possui como
tematica central o projeto de transvaloracao de todos os valores (MACHADO,

2017). Pois, a modernidade cientifica é, para Nietzsche, uma espécie de

continuidade dos valores platénico-cristdos. Essa continuidade ocorre em vista
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do fato de que o valor do absoluto encontra lugar na metafisica ou na fé crista,
e também na ciéncia e sua busca pela verdade (GIACOIA JUNIOR, 2000).

Vale lembrar que Nietzsche (2003) considera que fé e ciéncia — mesmo
guando colocadas como antago6nicas pelo conjunto das sociedades ocidentais
— possuem uma caracteristica que as aproxima visceralmente. O ponto
nevralgico da questdo seria sua afinidade na funcdo de suprimir o medo do
inesperado, do vir-a-ser, do devir. O “bem” € considerado um valor superior
para a fé; a “verdade” é considerada como um valor superior para o
pensamento racional. Tudo aquilo que é “negativo” — mal, erro, sofrimento,
angustia, falsidade, imprevisibilidade —, que ndo pode ser controlado a priori, foi
situado, historicamente, no lugar de valor inferior. Entretanto, tudo isso que é
tido como negativo também constitui 0 mundo, a vida.

No horizonte dessa perspectiva, uma forma de avaliar a vida, que esteja
situada na vida, e que seja capaz de dizer “Sim!” a essa existéncia, em tudo o
gue ela apresenta de horrivel e de belo: isso significa, em Nietzsche, forca,
abundancia e saude (GIACOIA JUNIOR, 2000). E o homem capaz de viver sob
tais principios € o tipo de ser humano que cultiva o espirito no caminho da
liberdade. Isto é, um tipo de “[...] espirito que cria valores, porque tem
dignidade e nobreza para tanto, e [...] um espirito que seja capaz de
transbordar em alegria, de rir do saber tragico e da propria dor” (NOBRE, 2006,
p. 183).

A valorizacdo nietzschiana das caracteristicas nobres consiste num
aprofundamento em relacdo ao homem, isto €, um aprofundamento dirigido a
tudo aquilo que representa vitalidade, natureza e inconsciéncia. Portanto,
Nietzsche insiste na criagdo de valores como um “ato nobre”; ou seja, insiste
naquilo que, em uma cultura nobre de outrora, representou valorizacdo de um
gosto pelos instintos e pela vida encarada como perigo. Por essa razéo, a
transvaloracdo ndo pode, simplesmente, priorizar uma inversdo de valores;
pois, isso significaria uma inversdo meramente reativa, que se relaciona a
representacdo de um carater fraco, contrario daquele que € nobre (NOBRE,
2006).

Além disso, a transvaloracdo de todos os valores deve situar-se no
tempo presente ou no futuro, ao invés do tempo em que uma cultura nobre

tenha vigorado. Assim, os homens que cultivam a liberdade do espirito e que
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poderdo efetivar o projeto de transvaloracdo de todos os valores, terdo,
necessariamente, conhecido e atravessado os “desgostos” da historia,
justamente por terem vivido as consequéncias devastadoras da moralizacao.
Em virtude disso, do niilismo, serdo capazes de transvalorar todos os valores e
criar valores nobres, serdo capazes de tomar a vida como uma obra de arte
(NOBRE, 2006).

Assim, ao compreender o sentido da “atitude nobre”, para a perspectiva
nietzschiana, se faz necessério destacar que o pensamento de Nietzsche nao
pode ser base para a justificacdo de nenhum tipo de barbéarie. A filosofia
nietzschiana visa ao projeto de transvaloracao de todos os valores e — por se
tratar de um projeto e ndo de um retorno — ndo deve embasar
empreendimentos de dominagéo social, e menos ainda provocar alguma ideia
de conservadorismo. Giacoia Junior (2000) — um dos autores mais respeitados
no estudo em Nietzsche no Brasil — afirma: “Sao equivocadas, portanto, as
interpretagbes que consideram sua obra uma apologia da aristocracia e da
escravidao” (GIACOIA JUNIOR, 2000, p. 39).

Giacoia Junior (2000) destaca que, desde a juventude, Nietzsche
preocupa-se — em sua critica a modernidade e em seus estudos sobre os
gregos arcaicos — com a dimensdo da cultura que é apreendida como uma
forma de transfigurar artisticamente a natureza. Nesse sentido, a obra
nietzschiana néo justifica os interesses de uma ideologia politica ou de uma
classe social. Antes de tudo, preocupa-se com a hatureza e com a vida.

A questdo a ser ressaltada consiste no fato de que Nietzsche,
justamente por refletir acerca das oposi¢des de valor — bem e mal, verdade e
erro —, compreendeu que qualquer tipo de organizacao social, que se baseasse
na racionalidade, fracassaria no objetivo de eliminar os lados negativos da
existéncia. Isto significa que, independentemente de ordem social, o homem &,
em suma, “[...] um animal impulsivo, dominado por for¢as que escapam ao
controle integral e autarquico de sua consciéncia” (GIACOIA JUNIOR, 2000, p.
39).

Ainda de acordo com Giacoia Junior (2000), a razéo €, também, um tipo
— uma manifestacéo — da vontade de poténcia. Entretanto, a racionalidade néo
consiste em forca capaz de eliminar as paixdes humanas. Isto €, em Nietzsche,

a racionalidade ndo é compreendida como capaz de elidir as diferentes formas
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de violéncia, opressdo ou exploragdo. O ser humano esta, nesse sentido, de
forma permanente, ameacado por sombras terriveis de destruicdo. A diferenca
consiste no fato de que, para a perspectiva estético-tragica nietzschiana, a
cultura deve abracar essa condi¢cdo — 0 que implica aceitar o lado terrivel da
existéncia — e organizar o caos. Destarte, a obra de Nietzsche ndo se configura
como uma valorizagéo da for¢a bruta ou como uma apologia da irracionalidade.
Nietzsche exige, sim,

“[...] o reconhecimento sem disfarces de que, sem a energia poderosa

desse caos pulsional, nenhuma elevacdo e grandeza teria sido

possivel na Terra. Entretanto, a tarefa da cultura consiste justamente

em transfigurar essa matéria incandescente em espirito [...] (GIACOIA
JUNIOR, 2000, p. 39).

Nessa direcao, fica claro que, aos olhos de Nietzsche, a formacéo
humana deve levar em consideracéo todos os lados da existéncia, valorizar a
vida como experiéncia criativa e compreender a vontade de poténcia como
constitutiva do mundo. Porém, conforme Nobre (2006), ao contrario de uma
perspectiva romantica — que diria que o homem deve buscar uma espécie de
regresso a natureza —, Nietzsche entendeu que a natureza deve ser
“alcangada’. Portanto, o ser humano, ao ter atravessado a experiéncia histérica
da moralizacdo do Ocidente, deve buscar a elevagao, ou, noutros termos, o
cultivo de uma “segunda natureza”. Aqui fica esclarecido o porqué de se utilizar
o termo “espirito”. O cultivo do espirito livre expressa a necessidade de
superagao do moderno, ou seja, “[...] tem a ver com a idéia de que o espirito
deve movimentar-se em direcdo a natureza, as forgas vitais, opor-se ao cultivo
da consciéncia e dos valores civilizados como fim maior” (NOBRE, 2006, p.
184).

Pode-se depreender, assim, que o cultivo estrito apenas do lado
consciente do ser humano dificultaria o projeto de transvaloracdo nietzschiano.
Pois, ao evitar a emergéncia das forcas inconscientes, o cultivo da consciéncia
— ligado a razdo — estaria ainda alicercado sobre uma oposicdo de valores.
Além do que, para Nietzsche, o cultivo da consciéncia, de modo pleno, nem
mesmo parece possivel:

Atras da prépria l6gica e da aparente autonomia de seus movimentos,
h& avaliagdes de valores, ou me exprimir mais claramente, exigéncias

fisicas que devem servir para a manutencdo de um determinado
género de vida. Afirmar, por exemplo, que o determinado tem mais
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valor que o indeterminado, a aparéncia menos valor que a “verdade”:
semelhantes avaliagdes, apesar da importancia normativa que tém
para nés, ndo poderiam ser sendo avaliagcdes de primeiro plano, uma
espécie de tolice, (til talvez para a conservacao de seres como néos
(NIETZSCHE, 2011, p. 21).

A afirmacao de Nietzsche é evocada no sentido de que a moralidade do
homem moderno ocidental é tdo profundamente entranhada que ndo pode ser
explicada apenas do ponto de vista da consciéncia. Portanto, a transvaloragéo
das formas existenciais — que foram efetivadas no conjunto da sociedade
ocidental — torna-se tdo complexa e exige a apreensdo das forcas
inconscientes. Nesse horizonte, a ideia de formacao a partir do cultivo de uma
“segunda natureza” — sob o enredo interpretativo aqui esbo¢cado — ndo pode ser
confundida com a ideia de “humanizagédo”; pois a busca de humanizar o
homem relaciona-se visceralmente com noc¢des baseadas na racionalidade e
sua busca pela verdade. Sob a ética da transvaloragao, “[...] novos valores néo
sdo novos ‘ideais’, mas ‘produgdes artisticas’, ou a sensagao integra de ter os
pensamentos como ‘estilizacdes’ dos afetos e a propria vida espiritualizada
como obra de arte” (NOBRE, 2006, p. 184).

Destarte, a aceitacdo da condicdo humana — em sua inteireza, em tudo
aquilo que ela possui de sombrio e luminoso — constitui-se como a necessidade
precipua para que se abra um horizonte possivel de cultivo de uma “segunda
natureza”, de cultivo do espirito livre. Para Nietzsche, entdo, uma coisa torna-
se fundamental: “Dar estilo’ ao seu carater” (NIETZSCHE, 2003, p. 149). Essa
estilizacdo €, antes de tudo, uma atividade artistica: como o escultor que
modela a argila, qualquer movimento em falso pode destruir sua criacao; por
outro lado, quanto mais a argila for trabalhada — quanto mais presséo se coloca
num movimento ou sutileza noutro instante —, a obra de arte ganha forma e
vida. Aquilo que era apenas argila transfigura-se em beleza: a natureza é
transfigurada artisticamente em obra humana.

Segundo Nietzsche (2003), essa arte € rara e dificl. Em uma
determinada situacdo pode-se acrescentar uma nocdo de segunda natureza;
em outra, se elimina uma porcdo de primeira natureza. E fundamental que se
treine o olhar a fim de abranger todas as forcas e fraquezas; ao passar do
tempo — e com zelo e gosto — cada forca e cada fraqueza se mostrard em sua

beleza. Para uma determinada hora, ndo é possivel fazer desaparecer algo que
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h& de feio — entdo, essa fealdade € amenizada, disfarcada; noutro momento, a
fealdade pode ser transmutada em beleza que cega os olhos. Alguns
elementos insistem em ndo tomar forma; entdo, podem ser preservados para
que, no futuro, sejam tomados sob outra Gtica. Assim, a existéncia é esculpida:
a segunda natureza pode ser cultivada no caminho da liberdade do espirito.
Quando se puder observar ao longe, transparecerd que o mesmo gosto foi
impresso: naquilo que h4 de grande e de pequeno. Uma exigéncia apenas é
vital: 0 homem precisa estar satisfeito consigo. Independentemente do estilo de
sua obra, o ser humano necessita poder olhar para si mesmo e ver-se com
bons olhos; pois, aquele que se encontra insatisfeito com sua forma de existir
no mundo buscard vingancas e alimentara ressentimentos.

Desse modo, todas as coisas — impulsos ou pensamentos conscientes —
gue emergem a percepcao humana precisam ser apreciadas a partir do critério
da vontade de poténcia. Nada além da vontade de poténcia — afirmativa das
coisas terrenas — podera possibilitar o cultivo do espirito livre. Nenhuma amarra
moralizante — no sentido da moral da tradicdo — pode fazer sombra a elevacao
do espirito e a efetivacao do projeto de transvaloracao de todos os valores.

O que ha de mais grave, segundo Safranski (2001), é a constatacéo
nietzschiana de que a moral constitui-se de modo tdo poderoso que é capaz de
modelar os impulsos. “O impulso em si, a principio, ndo tem carater moral”
(SAFRANSKI, 2001, p. 173). Assim, a interpretacdo que se desenvolve diante
do impulso sempre se constituira como “segunda natureza”. a segunda
natureza pode valorizar a saude ou a doenca. A depender da cultura, um
impulso pode ser apreciado como “covardia”; entretanto, noutra cultura —
baseada, por exemplo, na moral platénico-cristd —, 0 mesmo impulso pode ser
interpretado como “humildade”. Em uma cultura como, por exemplo, a da
Grécia Antiga, o sentimento de inveja ndo era digno de repulsa, pois, 0s
deuses poderiam ser invejados, poderiam ser abastados por tal sentimento; em
uma cultura gue almeje a igualdade entre os homens, o mesmo sentimento de
inveja ndo sera apreciado da mesma maneira (SAFRANSKI, 2001).

Nesse sentido, o senso de moralidade nédo se limita aos valores de bem
e mal, pois, se emaranha nas nocdes de verdade e erro — alids, ndo apenas se
emaranha: configura-se como seu principal alicerce. A moral possui, assim,

uma dimensédo de autolegitimacdo metafisica — implicita ou explicitamente. O
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problema da moral tradicional é a forma pela qual ela contribui com a
construgdo de uma “segunda natureza” doentia. Pois, ao basear-se num
sistema que privilegia as oposi¢cbes de valor, ndo permite que a “segunda
natureza” seja estilizada de modo a abranger a inteireza da vida. Tudo aquilo
que se relaciona a dimensao “negativa” da existéncia passa a ser abafado
(SAFRANSKI, 2001).

Para a dimensao estético-tragica da existéncia, a segunda natureza
constitui-se como uma conquista humana. Entretanto, ela deve contribuir com a
organizacdo dos impulsos, ou seja, ndo deve permitir que eles sejam
sufocados. A segunda natureza deve significar, assim, aos olhos de Nietzsche,
uma forma de lidar com a vida que ndo oprima nada daquilo que é natural —
constituido pela vontade de poténcia —, mas deve permitir que 0 homem seja
capaz de manejar seus impulsos e sentimentos de forma saudavel
(SAFRANSKI, 2001). Ao lapidar sua vida, como obra de arte, o ser humano
nao deve deixar de tocar em nenhum tabu, todos os segredos devem ser
investigados.

Ainda de acordo com Safranski (2001), nesse horizonte, a
transvaloracao de todos os valores visa a superagcdo de um sistema moral que,
durante milénios, abafou o autoconhecimento humano. Ao dificultar o
conhecimento do homem acerca dele proprio, a moral tradicional dificulta — ou
impede — que esse homem se torne senhor de si. Essa dificuldade que os
homens encontram — em lidar com sua dimensao “negativa” — contribui para
gue a cultura eleve sua temperatura interna. Assim, essa escora, metafisica ou
religiosa — da qual a moral se vale — pode ser denominada como o “[...] calor do
ninho. Quando o medo da liberdade e do desamparo metafisico causa
sentimentos de panico, o ninho quente pode se tornar um caldeirdo fervente”
(SAFRANSKI, 2001, p. 174).

Portanto, a segunda natureza pode ser considerada a partir de um
carater pedagdgico, ou seja, um aprendizado de como lidar com os impulsos
naturais do homem. A raiva, a dor, os sentimentos de frustracdo, o mal, a
violéncia, a dominacdo, a exploracdo, o sofrimento — tudo isso faz parte do
mundo, da primeira natureza. A perspectiva estético-tragica nietzschiana
emerge como um convite a lidar com tudo isso; ndo faz apologia ao

primitivismo, mas, um chamado ao homem para que ele observe que nenhum
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avanco das sociedades — do ponto de vista da racionalidade — extinguira o lado
terrivel do ser humano. O que parece urgente ao homem € que ele se
reconheca como individuo criativo, que possui uma dimensao estética e ética;
assim, se comporta em relacdo ao mundo e aos outros homens, mas nao abre
mao de si, de sua saude e abundancia (NIETZSCHE, 2003).

Assim, para Giacoia Junior (2000), o ultimo homem — 0 homem moderno
ocidental — sofre da impossibilidade de sofrer; ou seja, ndo € capaz de viver, de
forma genuina e auténtica, a dor e a frustragdo. Essa caracteristica é a maior
expressdo da fragueza. Paradoxalmente — ou, contrariamente, ao que €
imposto numa sociedade moralizada e doente —, o0 homem forte e livre ndo é
sinbnimo de homem egoista. Nesse sentido, quanto mais o ser humano cultiva
sua forga, mais coragem e generosidade brotam de seu espirito. De outro lado,
o homem fraco €, justamente, incapaz de se doar; pois, todas as vezes que ele
acusa o outro de ter-lhe roubado algo, ele fica mais fraco. Em concordancia
com Nietzsche (2011), o homem fraco n&o cultiva seu espirito e deseja
avidamente que o outro seja fraco também. O homem forte é abundante:
guanto mais forga cultiva, menos ele acusa 0 outro, menos se torna
angustiado; da abundancia, da forca — da vontade de poténcia afirmativa do
mundo —, do poder conquistado sobre si mesmo, transborda um espirito
desapegado, cada vez mais livre. De modo contrario, o homem fraco —
caracterizado a partir da moral escrava — é escravo de si mesmo, de sua
escassez e tende, cada vez mais, a se fechar, a petrificar tudo aquilo que dele
se aproxima.

Ao homem, portanto, € atribuida uma atitude de autoconhecimento e de
criacdo de seus proprios valores — valores que séo criados a partir da lapidacéo
de sua existéncia. Entretanto, essa atitude é contraria da moral tradicional, que
exige do homem um autodominio. No aforismo 305 — “Dominio sobre si” — de
“A Gaia Ciéncia”, Nietzsche afirma:

Esses professores da moral que recomendam ao homem acima de
tudo que se autodomine, dao-lhe dessa forma, uma singular doenca,
ou seja, uma constante irritabilidade e uma comichdo a todas as
emocdes e inclinagdes mais naturais. Seja o que for que lhe aconteca
dgqui para frente, seja de fo_ra, seja de der_ltrq, seja o que for que ele
al encontre, ou que o atrala, ou que O Incite, ou que O empurre,
parece sempre a este ser irritadico que o seu dominio sobre si corre

0S maiores perigos: jA ndo tem o direito de se fiar em nenhum
instinto, de se abandonar a nenhum impulso livre, mantém-se na
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defensiva, sem repouso, ericado de armas contra ele préprio, o olhar
atento e desconfiado, mantendo eternamente diante da prépria torre
uma guarda que se imp6s a ele mesmo. [...] se tornou insuportavel
aos outros, pesado para si mesmo, pobre, enfim, hermeticamente
fechado aos mais belos acasos da alma (NIETZSCHE, 2003, p. 159).

Destarte, a 6tica moralizante de mundo transforma a existéncia em um
fardo pesado de se carregar, e visa a uma redencdo, que € buscada em
instancias além-mundo.

Em outra direcdo, a partir de uma reinterpretacdo de mundo, a
perspectiva nietzschiana faz um chamado urgente para as coisas terrenas. O
ser humano deve dizer um “Sim!” a vida; e se ha um “N&o!” a ser dito, este
deve ser direcionado a interpretacdo moral de mundo, ou seja, € vital superar —
e transvalorar — a interpretacdo que divide o homem em corpo e alma. Esse
modo doentio de interpretar a vida cria um mundo imaginario e deprecia o
mundo terreno. E todas essas oposicdes de valor contribuem com a
perpetuacdo de uma fraqueza estrutural, que julga a liberdade do espirito a
partir de critérios baseados em escoras metafisicas, teoldgicas — ou seja,

situadas fora do tempo e do espaco.

3.2 Algumas palavras sobre a concepcao de Corpo em Nietzsche

A direcdo da critica aos dualismos converge para a discussao que
Nietzsche desenvolve acerca do corpo, pois, como afirma Nobre (2006), o
cultivo do espirito livre denota uma apreensao de “homem” no sentido de um
complexo de forgas. “Espirito” — no sentido nietzschiano — e “corpo” séo
registros imbricados numa mesma totalidade; ndo sao “partes” explicaveis
separadamente. Assim, a filosofia estético-tragica nietzschiana considera e
valoriza o corpo, mas ndo simplesmente como matéria, como fisicalidade —
num sentido apenas biologico.

Para Nobre (2006), ao criticar as oposicbes de valor, Nietzsche
desenvolve sua concepcao de homem — e sua apologia ao cultivo do espirito
livre — para além de “idealismo” e “materialismo”. Assim, “[...] espirito ndo vem

do corpo nem é vivido na alma ou muito menos na consciéncia; ele € um
amalgama movel de tudo isso” (NOBRE, 2006, p.185).
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E necessario afirmar, assim, uma vez mais, que O COrpo nhio €
compreendido como pura matéria; do mesmo modo, 0 espirito — no sentido
nietzschiano — ndo pode ser compreendido como um reflexo da matéria. O
cultivo do espirito livre ndo significa, de modo algum, uma implicacédo religiosa;
também nao significa uma simples inversdo — do ponto de vista das dicotomias
metafisicas —, ou seja, ndo € uma valorizacdo pura do ambito bioldgico.
Portanto, o corpo passa a ser valorizado — mas ndo é colocado em detrimento
de nenhum outro aparato conceitual ou metafisico.

Além disso, como apontado na secdo anterior do texto, a valorizacdo
nietzschiana da natureza caminha no sentido de consideragédo dos impulsos e
do caos, e ndo, simplesmente, como um chamado a retornar a natureza.
Destarte, o corpo ganha um papel de destaque nesta perspectiva.

Em Nietzsche, tudo o que existe no mundo pode ser explicado a partir
do fluxo da vontade de poténcia. O mundo é vontade de poténcia. Por isso, ndo
hé espacgo para dualismos, dicotomias — mundo terreno e além-mundo, corpo e
alma, erro e verdade —, pois vontade de poténcia significa fluxo constante de
forcas. Nesse sentido, ndo ha nada estavel, nenhuma unidade, nenhum fundo
fixo, nenhum “eu” transcendente, nenhuma esséncia; a ultima instancia de tudo
0 que existe é a vontade de poténcia, mas a vontade de poténcia € abismo. Do
mesmo modo, segundo Barrenechea (2009), o corpo é um dinamismo, um
conflito de forcas: o préprio corpo se constitui como uma multiddo de relacées
de poder, e tais relacdes de poder se alteram infinitamente. Destarte, o corpo —
ao nao ser simples matéria — possui uma implicacdo visceral nos processos
psiquicos. Entretanto, tais processos psiquicos — ou mesmo qualquer nocao
gue se relacione a algo historicamente colocado em oposicdo ao corpo — nao
podem ser compreendidos como uma “substdncia”® ou “substrato”
(BARRENECHEA, 2009).

A perspectiva estético-tragica nietzschiana compreende que no mundo
ocidental, historicamente, as tradicbes morais, metafisicas, racionalistas —
gualquer concepcao baseada em dicotomias ou oposicbes de valor —
depreciaram o corpo. O corpo, como manifestacdo terrena, assim, foi
considerado sinénimo de fraqueza. Por isso, em “A Gaia Ciéncia”, no “Prefacio

2”, Nietzsche escreve:
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Dissimulam-se inconscientemente as necessidades fisiolégicas do
homem sob o manto da objetividade, do ideal, da ideia, da pura
espiritualidade; leva-se a coisa tdo longe que assusta; e diversas
vezes me perguntei se até hoje a filosofia, em geral, ndo foi uma
simples exegese do corpo e uma ma interpretagdo do corpo
(NIETZSCHE, 2003, p. 15).

Nesse cenario, o corpo foi relegado a um papel secundéario, menos
importante. O homem foi dividido — em corpo e alma, em corpo e consciéncia,
em corpo e razéo. O corpo foi tomado — hegemonicamente, na tradicao cultural
do Ocidente — como sindnimo de imoralidade, inconsciéncia, irracionalismo; e,
desse ponto de vista, ndo poderia ser relacionado a um valor tido como
superior. O corpo — assim tratado, a partir de um aspecto baixo e negativo —
estaria condenado ao lugar de erro, isto €, condenado ao lugar de valor inferior.

Mas, deve-se reafirmar que, conforme Barrenechea (2009), Nietzsche
concebe o homem a partir de uma concepcdo monista®’. A perspectiva
nietzschiana, que visa a transvaloracdo de todos os valores, ndo prioriza o
corpo em detrimento de nenhum outro aspecto. A simples inverséo de papéis —
valores —, isto é, o desejo de colocar o corpo como ente superior, significaria
um platonismo as avessas.

Como tudo o que existe constitui-se em fluxo da vontade de poténcia, o
corpo nao é apreciado por Nietzsche como instancia “verdadeira”. Por isso, sua
concepcao necessita ser compreendida para além das visdes dualistas. Se a
formacdo deve ser compreendida como horizonte aberto — pois varias versoes
de um mesmo homem habitam aquele homem, e se mostram em diferentes
circunstancias — é porque também o “[..] corpo ndo é mais que uma
coletividade de numerosas almas®” (NIETZSCHE, 2011, p. 35).

As tradicdes culturais e filosoficas do Ocidente — a partir daquilo que

Nietzsche compreendeu como ma interpretacdo da natureza e do corpo —

2 Uma visdo de mundo monista n&o interpreta a existéncia a partir de oposicdes valorativas. A
concepcao nietzschiana constitui-se como monista por evidenciar a necessidade da
transvaloragdo de todos os valores. Numa concepgdo monista ndo deve existir o lugar de valor
superior ou inferior. Os valores sdo criagbes humanas; tanto os aspectos considerados como
positivos quanto os negativos devem ser considerados para além de juizos valorativos e
morais.

% 0O termo “Alma” ndo é empregado por Nietzsche num sentido religioso. Trata-se de uma
figura de linguagem para designar os diferentes momentos de vida que o cultivo do espirito
livre denota. As vivéncias pelas quais 0 ser humano passa ao logo da existéncia podem ser
potencialmente transformadoras. O homem que passa por uma vivéncia, e atribui um sentido
particular a ela, se considera um homem diferente. Nesse sentido, ele coleciona almas
(NIETZSCHE, 2011).
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desenvolveram um modo de vida que polariza, divide, opbe. Segundo
Nietzsche (2011), essa compreensao doentia acerca da vida ocorre devido ao
fato de que tais tradicbes nao levam em conta a multiplicidade de sentimentos
que existe no “querer”, isto €, na vontade de poténcia. Ou seja, 0 homem passa
a entender que, para agir, basta a sua vontade; ele entende que sua vontade
possui autonomia. A vontade € compreendida — nas perspectivas dualistas —
como algo que se desenvolve numa instancia superior ao corpo fisico, e, desse
modo, o homem poderia pensar e agir para além do corpo. “Nietzsche propde
uma reinterpretacéo radical do corpo, pois nas teorias dualistas, o corpo, ao ser
definido ou conceituado foi objetificado ou coisificado, isto &, reduzido a objeto
ou coisa” (BARRENECHEA, 2009, p. 48). Desse ponto de vista, se exige que 0
homem controle completamente seu corpo — do mesmo modo que se exige que
a verdade elimine o erro.

Nietzsche néo propde o controle do corpo, mas sua compreensao — a
partir do critério da vontade de poténcia — em sua dimensédo dinamica. Para
aléem da condicdo de aspecto fisico, sob a oOtica nietzschiana, a marca
registrada do corpo “[...] € o movimento, a diversidade criativa de suas forgas, o
confronto permanente de seus impulsos” (BARRENECHEA, 2009, p. 48).

Ainda de acordo com Barrenechea (2009), a concepcdo nietzschiana
sobre o corpo parte da critica mais ampla as ideias que afirmam uma unidade
fixa das coisas. Nietzsche, principalmente em seu pensamento mais maduro,
nao entende o mundo a partir de esséncias estaveis; ao contrario, desenvolve
suas analises no sentido de questionar a existéncia de qualquer conceito de
‘eu”. A otica nietzschiana pontua que, historicamente, o homem passa a se
perceber como “eu” e — ao ser capaz de apreender uma sequéncia de estados
psiquicos — imagina que se trata de uma substancia, tida como fixa, que,
portanto, seria preservada ao longo do tempo. Assim, do mesmo modo que o
homem entende a existéncia de uma “substancia-eu”, amplia tal percepcéao
para o mundo externo. As coisas, entendidas como substancias, ndo sdo mais
do que demonstracées desse processo de “construgcdo antropomorfica”; ou
seja, os conceitos sao produzidos “[...] a imagem e semelhanga do homem [...]"
(BARRENECHEA, 2009, p. 49). O homem se percebe e constréi o mundo a
partir dessa percepcao; atribui forma humana a natureza. Nas palavras de

Nietzsche, no aforismo 112 — “Causa e efeito” —, em “A Gaia Ciéncia”:
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A qualidade em todo o devir quimico aparece-nos como um “milagre”,
agora da mesma forma que anteriormente, e 0 mesmo sucede com
todo o movimento; ninguém “explicou” ainda o choque. E como
haviamos de o explicar? S6 operamos com coisas que nao existem,
linhas, superficies, corpos, atomos, tempos divisiveis; como havia de
existir sequer a possibilidade de explicar se comegamos por fazer de
qualquer coisa uma imagem, a nossa imagem! Bem, basta considerar
a ciéncia como uma humanizagdo das coisas tao fiel quanto possivel;
aprendemos a nos descrever cada vez mais exatamente descrevendo
as coisas e sua sucessdo (NIETZSCHE, 2003, p. 109-110).

Nesse sentido, Nietzsche estd a dizer que o homem possui a
necessidade do conforto proporcionado pela apreensdo do mundo dentro de
limites fixos, que foram criados a partir de uma necessidade de sobrevivéncia,;
mas, a partir desse entendimento, impde-se a urgéncia de superar e
transvalorar essa interpretacdo de si e de mundo. Para Barrenechea (2009),
aquilo que o homem chama de “substancia-eu” — como substrato subjetivo —, e
gue foi estendido a tudo o que existe, significa uma forma de lidar com o
mundo dentro de limites regulares; entretanto, essa forma — embora
necessaria, até certo ponto, para a conservacdo humana - limitou a
compreensao do mundo enquanto dinamica das forcas. O corpo — percebido
como um ente singular — significou um entendimento como unidade fixa, como
substancia; mas, sob a oOtica nietzschiana, ele € movimento, dinamismo. A
racionalidade compreende o mundo a partir de linhas, divisbes, causas, efeitos;
em suma, a partir de oposicdes e dualismos. A dimensado estético-tragica
nietzschiana compreende o mundo a partir de um “continuum”. Corpo e mundo
sdo constituidos pela vontade de poténcia, que — quando ativa — ndo nega ou
divide (NIETZSCHE, 2003).

Como ja explicitado, a acepcédo nietzschiana sobre o corpo ndo pode ser
compreendida somente a partir do ponto de vista biolégico, como pura matéria.
Entretanto, se faz importante reconhecer a influéncia que o ambito da biologia
exerce sobre o pensamento de Nietzsche no desenvolvimento de sua
concepcao acerca da dimensdo corporal. Segundo Barrenechea (2009), a
leitura de Roux®*, bidlogo alemao, possibilita a Nietzsche caracterizar o corpo a

partir de trés dimensdes basilares: “[...] o dinamismo, a multiplicidade, e o

* Wilhelm Roux (1850-1924).
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estabelecimento de relagBes hierarquicas entre impulsos que mudam sem
cessar’ (BARRENECHEA, 2009, p. 50, grifos do autor).

Barrenechea (2009), ao consultar as obras de Nietzsche, conclui que o
autor desenvolve uma densa e complexa andlise, na qual o corpo é enfocado
como o grande fio condutor interpretativo do pensamento de Nietzsche. Nesta
dissertacao, e, em especifico, nesta secao do texto, interessa apenas um breve
esbo¢o acerca da nogcdo de corpo. Tal compreensdo se faz necesséaria no
sentido de que corpo e mundo ndo podem ser apreendidos de forma isolada.
Destarte, uma possivel perspectiva formativa exige tal entendimento.

A alusdo ao registro biolégico pode ser observada em determinadas
passagens do pensamento de Nietzsche. Em “Além do Bem e do Mal”, que é
uma obra considerada dentro do periodo da maturidade nietzschiana, 1é-se o
modo pelo qual o autor compreende o universo. Para ele, o universo possui

[...] uma realidade da mesma ordem que aquela de nossos afetos,
como é natural, como uma forma mais primitiva do mundo das
paixdes, onde tudo o que, mais tarde, no processo organico, for
separado e diferenciado (e também, como é natural, amenizado e
enfraquecido) estd ainda ligado por uma poderosa unidade,
semelhante a uma forma de vida instintiva, na qual o conjunto das
funcdes organicas, auto-regulacdo, assimilacdo, nutricdo, secrecao,

circulacdo — esta sistematicamente ligado, como uma forma
preliminar da vida (NIETZSCHE, 2011, p. 53, grifos do autor).

E, mais adiante:

Admitindo, finalmente, que seja possivel estabelecer que nossa vida
instintiva inteira ndo é sendo o desenvolvimento e a diferenciacdo de
uma s6 forma fundamental da vontade — quero dizer, conforme minha
tese, da vontade de poténcia — admitindo que seja possivel conduzir
todas as funcdes organicas a essa vontade de poténcia, nela
encontrar também a solucdo do problema da fecundacdo e da
nutricdo — é um sé e mesmo problema — teriamos assim adquirido o
direito de designar toda forca eficiente com o nome vontade de
poténcia. O universo visto por dentro, o universo definitivo e
determinado por seu “carater inteligivel” ndo seria outra coisa sendo a
“vontade de poténcia” (NIETZSCHE, 2011, p. 54, grifos do autor).

No horizonte dessa perspectiva, Nietzsche utiliza expressdes referentes
ao carater organico do corpo para falar do universo como um todo. Assim, o0
corpo pode ser considerado como uma grande expressao do dinamismo; ou
seja, como tudo no mundo, o corpo é devir, vir-a-ser. O corpo € um fluxo de
forcas. As forcas se manifestam na luta dos impulsos naturais,

7

permanentemente. O corpo jamais € estavel, fixo; pois, qualquer disposicao
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hierdrquica de impulsos é temporéria. A vontade de um grupo de impulsos se
efetiva no poder apenas por um instante fugaz (BARRENECHEA, 2009). Essa
visdo de mundo tem implicacdes importantes no processo existencial, na forma
como o ser humano interpreta a vida; pois, nada pode ser considerado
permanente ou estavel. Tudo é transitorio.

Nesse sentido, Nietzsche — a partir do seu critério da vontade de
poténcia, e ao considerar a atividade dos impulsos naturais — compreende que,
do mesmo modo que ha relacbes de conflito no mundo externo, o corpo
também se constitui como o produto de lutas internas infinitas. As células,
tecidos, o6rgdos estdo em permanente disputa organica. Se o corpo é
movimento constante, nenhuma disposicdo hierarquica se conserva; pelo
contrario, ao longo do jogo de forcas, as relacbes s&o alteradas
incessantemente. Assim, os conflitos internos dao lugar a distintas relacdes de
dominio; e, portanto, as relacbes de poder nunca sao estaveis
(BARRENECHEA, 2009).

Como se pode observar, ndo é tarefa simples a compreensédo da
acepcao nietzschiana sobre a dimenséao corporal. Essa concepcao exige que
se traduza o dinamismo caracteristico da teoria nietzschiana e,
consequentemente, da nocdo de corpo. Por isso, ao rejeitar as visdes dualistas
— que exigem um aspecto essencial, um fundo permanente —, Nietzsche
considera como fundamental a nocao de “forca” (BARRENECHEA, 2009).

Para Marton (1993), o pensamento nietzschiano elabora essa
concepcao de forca a partir de uma influéncia da fisica:

Na biologia, Nietzsche buscou subsidios para elaborar seu conceito
de vontade de poténcia; na fisica, encontrou elementos para construir
sua teoria das forcas. Tributria da ciéncia da época, a nogédo de

forca permite-lhe postular a homogeneidade de todos os
acontecimentos; [...] (MARTON, 1993, p. 63).

Portanto, o conceito de vontade de poténcia, elaborado de forma
relacionada a teoria das forcas, permite que Nietzsche demonstre seu esfor¢o
em ultrapassar as dicotomias metafisicas, bem como escapar do principio de
causa e efeito — dependente da légica. O fluxo das forcas é a expresséao do
corpo.

Além disso, Barrenechea (2009) afirma que categorias “espacializantes”

séo estranhas para o pensamento nietzschiano. Nado hd um traco que separe o
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corpo do conjunto dos outros corpos. Sob essa perspectiva, pode-se falar
apenas em totalidade ou conjunto de forgas, mas ndo “meio” ou “campo” —
estes Ultimos denotariam um traco divisor.

Mas, afinal, essa valorizacdo do corpo nao ilustraria um exagero — que
poderia denotar uma simples inverséo de valores? De acordo com
Barrenechea (2009), diversas interpretacdes afirmam que Nietzsche teria,
simplesmente, operado uma alteracdo das posi¢cOes valorativas. Assim, no
platonismo, por exemplo, a alma possuia o lugar privilegiado; na concepcéo
nietzschiana, esse lugar seria preenchido pelo corpo. Em suma, tratar-se-ia de
“[...] uma concepgéo biologista ou materialista do homem?” (BARRENECHEA,
2009, p. 53).

Nietzsche cedeu espaco a tais questionamentos e criticas. Em primeiro
lugar, ele desenvolve uma linguagem propositalmente provocativa. Nesse
sentido, abre mado de um senso de beleza e explicita claramente as fungcdes
tidas como “desagradaveis” acerca do corpo. Ele compreendeu que
determinados assuntos, acerca da fisiologia humana, eram desprezados pelas
tradicbes dualistas. Assim, escreve: “Para todos os que amam, o ser humano
‘por baixo da pele’, € um horror que ndo se pensa jamais, € uma blasfémia
contra Deus e o amor!” (NIETZSCHE, 2003, p. 72). Nessa mesma passagem, 0
autor escreve que o homem odeia facilmente a natureza quando lembra que
sua mulher amada esta sujeita a processos naturais tidos como repugnantes
(NIETZSCHE, 2003).

Em segundo lugar e, principalmente, a elaboracédo nietzschiana acerca
da consciéncia — como uma parte da totalidade organica corporal — fez emergir
a possibilidade de que o autor fosse compreendido de modo, talvez,
equivocado. Isto €, Nietzsche pode ter dado margem a interpretacées que o
enquadrariam de modo estritamente biologista ou materialista. A titulo de
exemplo, pode-se citar uma passagem de “Além do Bem e do Mal”; nessa
ocasiao, o autor afirma que “[...] pensar nao é sendo uma relagao [dos] instintos
entre eles [...]" (NIETZSCHE, 2011, p. 53). Entretanto, se faz necessario aqui
um cuidado redobrado diante dessas colocacfes. Pois, Nietzsche ndo nega a
especificidade do funcionamento psiquico; ou seja, a especificidade traduzida
pela “[...] producao de signos linguisticos aos efeitos da comunicagao social’
(BARRENECHEA, 2009, p. 54).
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Portanto, pode-se afirmar que Nietzsche n&o estabelece uma simples
inversdo dualista. Sua tese € monista e esta vinculada ao grande projeto de
transvaloracdo de todos os valores — que se relaciona ao critério de apreciacao
da vontade de poténcia. Nesse sentido, a perspectiva nietzschiana valoriza o
corpo, mas nao prioriza seu aspecto material. Os pensamentos conscientes
advém de um processo orgéanico profundo, sdo manifestacées da vontade de
poténcia. Os instintos que estdo “subjacentes” a consciéncia ndo sao materiais,
se constituem em fluxo no jogo de forgas. Portanto, o “exagero” de Nietzsche
acerca de um registro biolégico é, na verdade, um esforco por colocar o
homem no contexto mundano; ou seja, 0 desejo de superar as concepcdes
além-mundo, metafisicas (BARRENECHEA, 2009).

E nesse sentido também que a nocido de cultivo do espirito livre —
abordada na secdo anterior — necessita ser compreendida para além de
idealismo e materialismo. O espirito livre € a expressdo de uma interpretacao
baseada nos instintos ou impulsos, no jogo de forcas e na vontade de poténcia.

Como se afirmou acima, Nietzsche ndo descarta a singularidade do
pensamento consciente, apesar de desenvolver duras criticas a avaliacdo de
mundo que o coloca em posicdo superior. Barrenechea (2009) destaca o
reconhecimento nietzschiano de que a consciéncia se constitui como uma
dimensao particular no jogo das forcas corporais. Entretanto, a consciéncia é
compreendida como o instrumento desenvolvido de forma mais recente pela
espécie humana; assim, ela foi necessaria como “[...] érgdo com uma fungao
linguistica, [...], [como] [...] meio de comunicacao” (BARRENECHEA, 2009, p.
55). Por isso, a perspectiva de Nietzsche € monista; a consciéncia nédo é
considerada como um substrato. A consciéncia faz parte da totalidade organica
corporal, esta relacionada as forgas que produzem simbolos linguisticos. “O
corpo é uma totalidade que contém a consciéncia como um instrumento de sua
organizacao” (BARRENECHEA, 2009, p. 55).

Por isso, a critica de Nietzsche aos valores dicotdmicos da moral torna-
se tao radical. Para o autor, um pensamento consciente esconde uma vastidao
de sentimentos, afetos e paixfes — reafirme-se sempre que esses impulsos
ocultos ndo se constituem como fundo fixo. Em suma, as perspectivas dualistas
— e a moral constitui a base de tais perspectivas — avaliam um ato pela

intencionalidade ali colocada; destarte, os dualismos consideram que a
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consciéncia seria capaz de controlar todos os impulsos. Nietzsche, por outro

lado, reconhece a fungcdo da consciéncia; mas, o critério da vontade de

poténcia n&o julga intencionalidades. Nesse sentido,
[...] nés, imoralistas, suspeitamos hoje que é precisamente o0 que ha
de néo-intencional hum ato que Ihe empresta um valor decisivo e que
tudo o que nele parece premeditado, tudo o que se pode ver, saber,
tudo o que vem a “consciéncia”, faz parte ainda de sua superficie, de
sua “pele” que, como toda pele, oculta muito mais coisas do que
revela. Em resumo, cremos que a intencao nada mais é que um sinal
e um sintoma que tem necessidade de interpretacdo e que esse sinal

possui sentidos muito diferentes para significar alguma coisa
(NIETZSCHE, 2011, p. 50, grifos do autor).

Portanto, Nietzsche ndo pode ser considerado um irracionalista. Ele néo
faz uma apologia da inconsciéncia. O autor desenvolve uma perspectiva que
visa a considerar os instintos e a totalidade organica. Ao considerar a
consciéncia como o instrumento mais recente — e, assim, menos refinado —, ele
nao parte de uma postura biologista. Antes, faz um convite para que se
entenda o funcionamento psiquico de modo relacionado ao todo orgéanico. O
funcionamento psiquico ndo pode ser relacionado a uma instancia metafisica,
também ndo pode ser compreendido como substrato subjetivo. O agir humano
ndo € pura consciéncia e nem pura inconsciéncia. A acdo humana é
manifestacéo da vontade de poténcia.

Marton (1993) também compartilha do posicionamento de que o autor
coloca abaixo as dicotomias e dualismos. A comentarista afirma que, ao ser a
vontade de poténcia o principio constitutivo de tudo o que existe, “[...] entre
organico e inorganico nao existe traco distintivo fundamental — e tampouco
entre fisico e psiquico ou, se se quiser ‘material’ e ‘espiritual” (MARTON, 1993,
p. 63).

A consideracdo do fluxo da vontade de poténcia — constitutiva da vida —
configura-se como o critério fundamental para o projeto de transvaloracdo de
todos os valores. Nesse sentido, neste capitulo, foram abordadas, até este
ponto, a nocdo de cultivo do espirito livre e a concepcao nietzschiana de corpo.
Essas reflexbes se fizeram necessarias, pois a compreensdo nietzschiana
acerca do ser humano é fundamental para que seja possivel esbocar algum
tipo de implicacdo pedagdgica. Na proxima secdo do texto, finalmente, seréo
abordadas possiveis implicacbes relacionadas a educacdo, implicacdes da
dimensao estético-tragica.
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3.3 As implicacbes da Dimensdo Estético-tragica como possiveis
contribuicdes para a educacéao

A grande questdo a ser colocada diz respeito a estreita relacéo existente
entre a Otica das perspectivas dualistas e as concepc¢bes pedagodgicas de
muitas das sociedades ocidentais, inclusive no que se refere a realidade
brasileira. O espirito livre € imoral — do ponto de vista da tradicdo —, pois existe
e interpreta a existéncia de modo a considerar 0os impulsos; destarte, toda a
inteireza da vida é por ele acolhida. O ser humano moralizado — o animal de
rebanho — vive sob a ética dualista de mundo, assim, super valoriza o ambito
da consciéncia. Em Ultima instadncia, a consciéncia — que representa a
racionalidade — constitui-se como a marca maior do homem que produz a
ciéncia. Como ja assinalado no capitulo primeiro, a concepg¢ao nietzschiana,
nesse sentido, considera a ciéncia moderna como continuidade do pensamento
racionalista que emerge com a filosofia classica, sobretudo, a partir de
Socrates e Platéo.

Para Hardt (2013), a perspectiva estético-tragica nietzschiana parte,
entdo, da critica ao homem moderno ocidental — o ultimo homem —, que deve
ser superado. A ciéncia, em sua insana busca pela verdade institui, portanto, o
pensamento racional ou consciente como a marca maior de sofisticacdo da
humanidade. O problema consiste no fato de que essa atitude racional encara
o mundo com a intencdo de corrigi-lo. As concepcdes educacionais que se
baseiam puramente na racionalidade partem do pressuposto de que o0 mundo
deve ser conhecido e decifrado. As dificuldades e o sofrimento sédo
compreendidos como obstaculos que devem ser desviados.

E importante que se explicite que a perspectiva nietzschiana nio critica
a ciéncia em sua dimensao que inspira criatividade; critica, sim, sua dimensao
dogmatica. Em outras palavras, ela critica as teorias cientificas que néo
guestionam seus pressupostos. Por isso, a preocupacdo de Nietzsche nao foi
guiada pelo objetivo de desenvolver uma concepcado epistemoldgica. O autor
nao buscou elaborar um método para que se pudesse chegar a uma verdade
mais verdadeira. Sua perspectiva acolhe a dimensdo negativa da vida, ou
melhor, a dimenséo historicamente tomada como negativa; assim, como ja bem

destacou Machado (2017), Nietzsche afirmou desde “A Origem da Tragédia”
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que a arte — do seu ponto de vista — estava acima da ciéncia. Desse modo, a

perspectiva estético-tragica ndo se apoia na arte para conhecer a verdade —

como esséncia fixa — do mundo, pois:
O artista forma e cria, ele produz uma nova realidade. O cientista
conhece a realidade. O artista lida com a configuracdo, o cientista
com a verdade. Da 6tica do artista, Nietzsche descobrira na ciéncia o
ficcionalismo ali reprimido e ndo admitido. A ciéncia quer a verdade,
mas nela age também a forca da imaginacdo, mais do que admite
para si mesma. A ciéncia pode encontrar verdades, mas também as
inventa. A arte, em contrapartida, vive conscientemente da forca da
imaginacao, ela cria um mundo de ilusdes e tece no belo traje que
colocara sobre a realidade; ela lida com o brilho da aparéncia. A
ciéncia pede desvelamento, a arte ama o véu. Como a arte é intima
da invencdo, ndo ignora quanto de invencdo e impulso de formacao
também existe na ciéncia. Mas a ciéncia ndo quer aceitar isso. A isso

Nietzsche chama o problema da ciéncia, visto da perspectiva da arte
(SAFRANSKI, 2001, p. 179, grifos do autor).

Mas, relembre-se por um instante uma citacao ja realizada no inicio do
capitulo primeiro desta dissertacdo. Em “A Origem da Tragédia”, Nietzsche
escrevera: “[...] declaro que, por conviccdo profunda, considero na arte a
missao mais elevada e a atividade essencialmente metafisica da vida humana
[...I" (NIETZSCHE, 2004, p. 18). Nessa passagem, publicada originalmente em
1871, Nietzsche estava influenciado em demasia por Wagner e Schopenhauer,
portanto, pensava em termos de uma “metafisica de artista”.

Apés romper a amizade com Wagner e, sobretudo, amadurecer sua
critica em relacédo as filosofias de Schopenhauer e Kant, Nietzsche ndo mais
compreende a arte como atividade metafisica. Nos periodos intermediario e
amadurecido do desenvolvimento de seu pensamento filosdéfico, a arte ndo €
tomada de forma explicita em seus escritos; a critica da moral se torna a
discussao central. Esse descolamento se efetiva porque a arte € o pano de
fundo para o seu projeto de transvaloracédo de todos os valores (MACHADO,
2017). Dito de outro modo, Nietzsche propde a transvaloracdo dos valores
morais ao considerar a arte como o eixo central de sua filosofia. Destarte, a
arte ndo possui mais a conotacdo metafisica da juventude nietzschiana. Em
1882, quando da publicacdo de “A Gaia Ciéncia”’, o autor assim escreve, no
aforismo 107: “Enquanto fendmeno estético, a existéncia ainda nos é
suportavel e a arte nos da os olhos, as méaos, sobretudo a boa consciéncia, que
€ necessaria para poder fazer de nés mesmo este fendmeno” (NIETZSCHE,
2003, p. 103).
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Portanto, a existéncia € a obra, o homem € o artista. A vida como obra
de arte: eis 0 aspecto vital a ser compreendido. A existéncia é estético-tragica;
portanto, ao ser humano cabe a tarefa de criar valores. Por isso, a apologia da
arte ndo se desvincula da critica da moral. Mais adiante, no mesmo aforismo
evocado no paragrafo anterior, intitulado “A nossa Ultima gratiddo para com a
arte”, Nietzsche explicita:

Seria para nés um recuo — e precisamente em virtude da nossa
suscetivel integridade — cair inteiramente na moral, e tornarmo-nos,
em funcdo das superseveras exigéncias que nos fazemos neste
ponto, monstros e espantalhos virtuosos. E preciso que possamos
também nos colocar acima da moral; e ndo somente com a inquieta
rigidez daquele que receia a todo o instante dar um passo em falso e
cair, mas com o a vontade de alguém que pode flutuar e zombar
acima dela! Como poderiamos nos privar da arte e do louco?... E,
enquanto mantiverdes alguma vergonha de vos proprios, nédo sereis

ainda capazes de ser dos nossos (NIETZSCHE, 2003, p. 103-104,
grifo do autor).

Nesse sentido, o projeto mais ambicioso de Nietzsche nao se relaciona a
arte como atividade especifica, mas como atitude assumida diante da vida.
Conforme Machado (2017), a arte tragica faz emergir a possibilidade de que o
homem suporte a vida; mas, além disso, ela € o grande estimulante da
existéncia. Portanto, sob a perspectiva nietzschiana, a arte ndo pode ser
compreendida como um narcatico, pois ela € um ténico.

A criacdo de novos valores, para Machado (2017), diz respeito a uma
criacdo artistica. Nietzsche criticou a vontade de verdade por entendé-la como
vontade negativa de poténcia. A criacdo de novas condi¢des de vida implica na
interpretacdo artistica dos impulsos. Nietzsche pretende que o proprio
pensamento humano seja inundado por uma onda dionisiaca®. Assim, a
principal proposicao nietzschiana consiste em

[...] considerar a arte tragica como modelo de um pensamento e uma
atividade que, ndo mais dominados pela vontade de saber,
expressem uma vontade afirmativa de poténcia. O “espirito livre” é

aquele que reinventa o real, que transfigura a vida (MACHADO, 2017,
p. 149-150).

* para que ndo haja equivoco, se faz importante afirmar que, neste momento, o instinto
dionisiaco ndo se reduz a pura embriaguez, ndo se trata da apologia do entorpecimento. Na
relacdo com o instinto apolineo, se revela o instinto dionisiaco artistico, aquele que comemora
a existéncia. Em Ultima instancia, a faria dionisiaca da natureza é transfigurada em atividade
artistica por meio da ilusdo apolinea (MACHADO, 2017).
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Se a verdade — aos olhos de Nietzsche — é um valor moral, a busca pela
verdade ndo pode ser consentanea com uma educacéo voltada ao cultivo do
espirito livre. A escola compreendida como a instituicdo que deve socializar o
pensamento cientifico ndo se relacionaria, portanto, & dimensdo estético-
tragica da vida. A educacao que esta atrelada aos confortos da verdade é uma
educacéo moralizadora.

Silva (2011) destaca que, historicamente, o “jeito racional” de ser é
identificado com uma proposicao otimista. Pois, o pensamento racional — que é
entendido aos olhos de Nietzsche como contaminado pela moral — se liga a
guestdes altruistas, progressistas, evolucionistas. Esse modo de conceber o
mundo supBe que o0s impulsos naturais se ligam a irracionalidade e ao
pessimismo. Em ultimo recurso, o “jeito racional” representa — de modo geral,
no Ocidente — o bem, e o “jeito estético-tragico” representa o mal. Nesse
sentido, o jeito racional constitui as bases para teorias que demonstram “[...]
uma aparéncia ativa, transformadora e revolucionaria” (SILVA, 2011, p. 110).

Ora, em Ultima analise, quando se afirma que uma educacédo critica®
seria possivel somente em outro modelo de organizacdo social, ndo ha ai
subjacente uma proposicao idealista? Assim, o otimismo pedagdgico impde o
entendimento de que tudo aquilo que causa desconforto ao homem ocorre
gracas a uma falha na efetivacdo de propostas que mudariam os rumos da
civilizacdo. Desse modo, o jeito racional propaga a ideia de que o homem
educado numa sociedade ideal — ou sob as condi¢des ideais — estaria livre de
toda maldade e imoralidade; consequentemente, 0 homem seria justo e viveria
em harmonia com o coletivo. O problema consiste no fato de que esse jeito
racional nega, assim, a dimenséo tragica que € inerente a existéncia humana
(SILVA, 2011). Destarte,

[...] para o otimista metafisico “classico”, logos e, posteriormente, na
Modernidade, o cogito produziriam conceitos, remédios, maquinas,
instituicdes e regras que nos poupariam, nos protegeriam, enfim, nos
libertariam daquilo que o otimista mais teme: a tragica, a instintiva, a

material e fatidica condicdo humana (SILVA, 2011, p. 111, grifos do
autor).

% O termo “educacao critica” & evocado nas mais diversas vertentes pedagogicas. Silva (2011)
destaca que mesmo algumas pedagogias ditas revolucionarias escondem um fundo otimista,
isto €, que nega as intempéries da existéncia.
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Ocorre que as promessas da civilizagao ocidental — que livrariam o ser
humano de todo medo e dor — ndo foram cumpridas. A felicidade plena nunca
fora alcancada. Para Giacoia Junior (2008), o fundamento I6gico prometeu ao
homem a libertacdo do medo ancestral e o dominio completo da natureza. Na
modernidade cientifica ocidental, o empreendimento otimista prometeu ao
homem a eliminac&o de todo tipo de exploragdo e dominagdo — o que resultou
em ideologias que buscaram a “igualdade” e o nivelamento entre os homens.

A dimensao estético-tragica ndo cré na estabilidade tdo prometida pelas
concepcgdes otimistas, mas compreende a inconstancia existencial manifesta
pelo fluxo das forcas — registrado pela vontade de poténcia. Além disso, Silva
(2011) destaca que o “jeito estético-tragico” ndo se identifica com o pessimismo
do sofredor?’; isto é, ndo se trata de fazer a apologia de um sofrimento
imobilizante. Mas, a perspectiva da arte tragica pode ser identificada, sim, com
a atitude do pessimismo dionisiaco. O pessimista dionisiaco é aquele que
enxerga a possibilidade de se fortalecer por meio do sofrimento.

O pessimista dionisiaco € o espirito livre. O espirito livre cultua a
imoralidade e vive sob o ensinamento do eterno retorno. Ao aceitar a vida
como ela se apresenta — ou seja, ao amar seu destino —, ele ndo se rende.
Longe disso, o espirito livre é forte o suficiente para criar novos valores. O
otimista, por outro lado, o homem moderno ocidental — enfraquecido e
envenenado pela moral — entende que somente, e tdo somente, sob as
condicBes ideais podera exercer dominio sobre a vida.

A partir do pensamento de Silva (2011), pode-se apontar brevemente
alguns exemplos de manifestacdo do otimismo pedagodgico durante a historia
recente do Brasil, mais especificamente relativas ao século XX. Nas décadas
de 1910 e 1920, o liberalismo politico buscou efetivar suas proposicdes
justamente por meio da educacdo. Compreendeu-se, naquele momento
historico, que a educacéo poderia ser o eixo central para atender as demandas
da sociedade que buscava representatividade politica e concretizacdo do

avanco da industrializacéo.

" Como ja assinalado no primeiro capitulo, Nietzsche n&o herda a dimens&o schopenhauriana
do pessimismo. Assim, o pessimista sofredor — no sentido da filosofia de Schopenhauer —
entende o sofrimento a partir de uma conotacdo negativa. Ou seja, ele reconhece que o
sofrimento faz parte da vida, entretanto, ndo consegue enxergar a poténcia criativa desse
sofrimento. A dimenséo estética possui, assim, do ponto de vista do pessimista sofredor, uma
funcdo de redencdao, de alivio de seu sofrimento (SILVA, 2011).
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Nesse sentido, a dimensao estético-tragica ndo se coloca de modo
contrario as proposigdes politico-sociais que buscam melhores condi¢gbes de
vida para os cidaddos. A questdo a ser compreendida reside na critica ao fato
de que as concepcbes otimistas, muito frequentemente, buscam o lugar
idealizado. Isto é, apenas depois de serem evetivadas determinadas
conquistas sociais, 0 homem viveria, assim, em pleno gozo de sua condi¢do. A
dimensdo estético-trdgica entende que esse otimismo, ao que parece,
desconsidera o aspecto da fatalidade do devir existencial. A vida, que é
vontade de poténcia, demonstra sua condi¢cdo no sentido tragico do vir-a-ser.
Por isso, a partir desse entendimento, a educacédo deveria agir de modo a
fortalecer o ser humano. Um homem fortalecido — ciente de sua capacidade, e,
acima de tudo, que se responsabiliza por suas acdes — possui melhores
condi¢Bes de construir uma nova configuragéo existencial. Atente-se ao fato de
gue essa condicdo existencial constitui-se na consideracdo mundana da vida,
nao se trata da busca de uma sociedade perfeita, que estaria livre de todo tipo
de dores e sofrimentos.

Na continuidade das reflexdes de Silva (2011), o autor destaca que a
contar dos anos de 1910, os “Nacionalistas” e os “Catdlicos” se destacam no
terreno da educagao. “Aos primeiros, em especial a Liga Nacionalista de Sao
Paulo, caberia o argumento de que a luta pela alfabetizacdo das massas como
direito politico visava a cidadania, inicialmente pelo sufragio” (SILVA, 2011, p.
117). Os catdlicos visaram a educacdo das massas com a finalidade de
promover a expansao do poder eclesial, além do objetivo de fortalecer a
influéncia das ideias pregadas pela religido.

Ainda de acordo com Silva (2011), na década de 1920, a politica
educacional foi marcada por uma forte tendéncia de negacdo dos perfis
eruditos e uma apologia ao pragmatismo. Os curriculos escolares,
hegemonicamente, foram voltados ao objetivo de formar individuos produtivos.
Nesse contexto, emergem as “ideias escolanovistas™®: o autor destaca a

denominada “revolugao copérnica na educagao”, que promoveu uma alteragao

% “Escola Nova” é um dos termos frequentemente atribuidos a um movimento que se efetivou

nas primeiras décadas do século XX, sobretudo, na Europa, Estados Unidos e Brasil. O
objetivo central de tal tendéncia consistiu em realizar a critica da “Escola Tradicional”. A
concepcao de educacado referente a Escola Nova atribuiu o protagonismo do processo de
ensino-aprendizagem ao aluno (MESQUITA, 2010).
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dos papéis dos atores educacionais, e reservou, assim, um papel secundario
ao professor.

No mesmo cenario, emergem as proposi¢des que visaram ao “carater
publico” e ao “acesso universal’. Tais proposicboes foram baseadas no
entendimento de que os mais diversos sujeitos sdo passiveis de serem
educados em qualquer nivel. Trata-se, evidentemente, de uma conquista
democrética, que, entretanto, fora efetivada por meio de concepcgdes
pedagodgicas com forte influéncia “experimental e pragmatica’. A titulo de
exemplo, a formagdo de professores — referente aos chamados “cursos
normais” — ganha um perfil marcado fortemente por caracteristicas técnico-
profissionalizantes (SILVA, 2011).

Nesse sentido,

A fase escolanovista da educacéo brasileira, na tentativa de superar a
nossa “idade das trevas educacionais’®, era otimista em relacéo ao
papel ativo e diferenciador do educando e a pertinéncia desse novo

modelo formativo como instrumento da sociedade na construcdo de
um pais democratico, socialmente justo e livre (SILVA, 2011, p. 118).

A questdo a ser interpretada, portanto, ndo se refere ao objetivo da
transformacao social em si. O problema consiste no fato de que a busca do
progresso social — no sentido colocado pelo otimismo pedagdgico — denota
uma concepcao moral e dualista de mundo; ou seja, a finalidade consiste em
buscar as condi¢cOes ideais para a construcdo de uma sociedade melhor.
Nesse sentido, ndo considera o sofrimento inerente a condicdo tragica do
homem e do mundo. Em ultima analise, as condicdes ideais de uma sociedade
mais justa, nesse caso, representam o bem. Quando as injusticas sociais
fossem corrigidas, o mal — representado por todas as angustias reais — haveria
sido derrotado. Por isso, as tendéncias marcadas pelo otimismo pedagogico
nao coadunam com O projeto nietzschiano de transvaloracdo de todos os
valores. O ser humano educado com vistas a construcdo de um mundo ideal é

marcado pela moral; e, portanto, € um ser humano melhorado.

* A “Idade das trevas educacionais” refere-se ao periodo anterior & Escola Nova, ou seja, é
relativo a Escola Tradicional. A Escola Tradicional foi marcada pela énfase atribuida ao papel
do professor, e por seu forte apelo ao conhecimento erudito; assim, esse periodo foi
frequentemente criticado por seu suposto carater conteudista. O objetivo deste trabalho n&o
consiste em desenvolver defesa ou critica das tendéncias apontadas, apenas assinalar o modo
com qual sdo frequentemente identificadas (Nota nossa; ndo presente no texto original da
citacao).
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Para Nietzsche (2008), um homem melhorado € sinénimo de um homem
enfraguecido. Assim, o otimismo pode ser identificado com as caracteristicas
da moral escrava. Quando se parte da consideragédo do fluxo das forcas, nao
hé objetivo relacionado a afirmar a existéncia de substancias subjetivas — ou
seja, conceitos como “eu”. Entretanto, no sentido formativo, a dimensao de
singularidade da existéncia humana demonstra forte preponderéncia na
perspectiva estético-tragica. Assim, o espirito livre — que é marcado pela
atitude referente & moral nobre — exala uma caracteristica relacionada ao
autoconhecimento. Ao passo em que se fortalece, ele ndo se compara ao
outro; por isso, sua existéncia é criativa. Por outro lado, o animal de rebanho
nao cria, ele apenas reage; a partir da acdo do outro é que ele se manifesta. O
homem moralizado, portanto, se compara ao forte e culpa-o por sua fraqueza.
Grosso modo, em Ultima analise, o otimista € o animal de rebanho, ou seja, é
ressentido.

Ndo a toa, Silva (2011) compreende as tendéncias pedagodgicas
otimistas dentro de uma grande perspectiva — denominada por ele como
“‘Pedagogia do Ressentimento”. O objetivo deste estudo ndo consiste em
descrever ou analisar em profundidade as concepcdes pedagdgicas que
compdem a histdria da educacéo no Brasil. Entretanto, conforme Hardt (2013),
0s projetos pedagodgicos do pais, de modo bastante frequente, demonstram
essa espécie de otimismo. Desde algumas concepc¢des tidas como nao-criticas
até as mais revolucionarias — por mais paradoxal que pareca —, sugerem que 0
foco da educacao deve estar concentrado em investigar a realidade com vistas
ao desenvolvimento de projetos para corrigi-la. Portanto, grosso modo, o jeito
racional e otimista esta subjacente a muitas configuracbes pedagodgicas, em
suas mais variadas manifestacoes.

Silva (2011) sugere que a perspectiva marxista®® de educacdo se
configura como mais um exemplo do otimismo pedagdgico do século XX no
Brasil. No entendimento do autor, ao serem guiadas por uma grande

explicacdo que desemboca nas relacbes de producdo capitalistas, as

% A questdo a ser colocada nao diz respeito a criticar especificamente a fonte de inspiracao,
isto é, a teoria desenvolvida pelo pensador Karl Marx (1818-1883), “[...] mas refletir em que
medida a inspiragdo converte-se em um receituario para corrigir o desvio” (HARDT, 2013, p.
345).
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pedagogias marxistas concebem “[...] a educagdo como uma superestrutura
determinada pelas contradigdes do modo de produgéo” (SILVA, 2011, p. 118).
Nesse sentido, para falar de modo bastante genérico, a Unica possibilidade de
se elaborar uma perspectiva de educacao verdadeiramente justa — de modo
igualitario para todos — seria a superacdo das contradicdes impostas pela
realidade concreta e pela ideologia da classe detentora do poder.

Destarte, a “verdade” da realidade objetiva seria, finalmente, desvelada
guando o educador se identificasse com a atitude revolucionéaria e trabalhasse
a partir de um posicionamento materialista, que resultaria na transformacao da
realidade social e educacional (SILVA, 2011). O pressuposto inquestionavel
consiste na concepcao de que as ideias emergem a partir da realidade
material. Em dltima instancia, trata-se também de uma visdo de mundo
dualista. Nesse caso, a realidade material, ao que parece, pode ser sugerida
como o “mundo verdadeiro”, e as construcdes subjetivas — que, historicamente,
foram contaminadas pela ideologia da classe dominante — representariam o
“‘mundo aparente”.

Pensar a educacéao a partir da constatacéo de que o mundo se divide em
estrutura e superestrutura seria absurdo para a perspectiva estético-tragica. Tal
proposicéo estaria totalmente de acordo com o jeito racional e otimista de ser e
pensar. A perspectiva marxista de educacdo pode ser considerada otimista
porque desenvolve uma solucéo para os problemas (SILVA, 2011).

Para afirmar a perspectiva estético-tragica se faz necessario transvalorar
as concepgodes dualistas e otimistas, que se apresentam como “salvadoras” — e
gue, em ultima analise, sdo morais. A esséncia racional hasce com a opressao
dos impulsos naturais e, consequentemente, desqualifica a abundancia da vida
cultivada pelos gregos tragicos. A partir de Sécrates, a racionalidade se torna
“virtude” e dificulta — sendo impede — o cultivo do espirito livre. Sob a
perspectiva de Nietzsche, relembre-se uma vez mais, a racionalidade da
filosofia classica se identifica com o esclarecimento moderno (HARDT, 2013, p.
347). Por isso, o pensamento logico-racional desenvolvido ao longo da histéria
do Ocidente € compreendido, pela perspectiva estético-tragica, como a marca
de um posicionamento moral.

Uma educacdo que se coloque para além de bem e de mal — além da

moral —, deseja que a forga e o enfrentamento sejam cultivados. O ser humano
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enfraquecido deve se fortalecer e ndo inspirar piedade; do mesmo modo, néo
deve abrir mao, abdicar, em nome do outro. N&o se trata de egoismo, mas de
abundancia. Pois, apenas aquele é forte e abundante de vida pode tornar-se
generoso e visar ao processo de construcdo de valores novos e,
possivelmente, condi¢des existenciais propicias ao desenvolvimento de seres
humanos livres e independentes. Conforme Hardt (2013), a pedagogia estético-
tragica deseja “tempos tragicos”. Essa exigéncia ndo possui o objetivo de um
retorno deslocado no tempo e no espaco; significa uma possibilidade para que
o0 homem desenhe sua existéncia com a marca estética, e ndo mais a partir de
um registro moral. O espirito livre aprecia o desconhecido, o perigo, a
adversidade; ele ndo busca formas de escapar do drama que € vida, sabe que
existir significa “pelejar”.

A pedagogia estético-tragica implica disciplina para o corpo, para o
espirito; porém, nao ha rigidez, respostas fechadas. A prioridade consiste no
processo de descoberta e ndo no resultado. A curiosidade deve ser guia
importante no desenvolvimento das relacdes de ensino-aprendizagem. Cultivar
o espirito livre significa transformar-se continuamente; por isso, antes de
buscar respostas, Nietzsche deseja a investigacdo dos pressupostos. A
desconstrucdo de fundamentos tedricos — e da seguranca por eles
proporcionada — traduz uma marca importante do jeito estético-tragico de ser.
Essa desconstrucdo estimula o pensamento, ndo diz respeito exclusivamente
ao resultado de um problema, mas ao proéprio fortalecimento humano (HARDT,
2013).

Para Silva (2011), essa espécie de pedagogia dionisiaca e imoralista faz
a critica ao otimismo pedagdgico no intuito de desvelar®* suas armadilhas. No
entendimento do autor, o otimismo moralizante ndo é capaz de compreender o
sentido pedagogico do sofrimento; por isso, emergem concepcdes
complacentes, que facilitam, compensam o individuo. Assim, o otimismo
pedagoégico demonstra um fim em si mesmo. De outro modo, o jeito estético-
tragico, denota uma condicdo propedéutica; ou seja, o acolhimento da

dificuldade é essencial no processo de ensino-aprendizagem, ndo por ter um

% Desvelar ndo tem aqui o sentido de descobrir uma esséncia verdadeira. O verbo é
empregado no sentido de desconstrugdo genealdgica — que, em Ultima instancia, revela, nesse
caso, a manifestacao da vontade de poténcia negativa.
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fim em si mesmo, mas, porque, a superacao da dificuldade se traduz como a
condicao precipua da autossuperacao e do fortalecimento.

Para reafirmar que o pensamento ldgico-racional — ou consciente,
esclarecido — é atravessado por sintomas morais, leia-se as palavras de
Nietzsche:

A poténcia dos preconceitos morais penetrou profundamente no
mundo mais intelectual, mais frio na aparéncia, mais desprovido de

pressupostos — e, como é natural, ela o prejudicou, o refreou, o
cegou, o desviou (NIETZSCHE, 2011, p. 39, grifo do autor).

Por isso, é fundamental a compreensao de que a moral tradicional
impregnou o pensamento racional ao longo da histéria do Ocidente. A
educacdo nao deve estar voltada, assim, a buscar verdades ou a corrigir a
realidade. E urgente que a educacdo seja capaz de possibilitar ao homem a
compreensao da tragicidade de sua existéncia. E, para isso, ha a exigéncia da
transvaloragéo dos valores morais. Nietzsche faz o convite:

Mas se vocés se encontrarem nessas paragens com seu barco, pois
bem! cerrem os dentes! firmes no leme! — haveguemos em linha reta
acima da moral! Talvez precisemos esmagar e varrer o que resta em
ndés de moral, tentando a passagem — mas que importa para nés!
Jamais até agora um mundo mais profundo se revelou para viajantes
intrépidos e aventureiros. E o psicélogo que faz tais “sacrificios” — ndo
é o sacrifizio dell'intelletto®, ao contrario — tera, pelo menos, o direito
de pedir que a psicologia seja novamente proclamada como rainha
das ciéncias, ndo existindo as outras ciéncias sendo por causa dela,
para servi-la e prepara-la. De fato, a psicologia se reconverteu no

caminho que conduz aos problemas fundamentais (NIETZSCHE,
2011, p. 40).

Nesse sentido, € importante frisar que Nietzsche ndo esta a propor uma
espécie de psicologizacdo. Para o autor, a atividade consciente — de modo
estrito — configura-se como a atividade mais recente e menos desenvolvida
pelo ser humano. Por isso, a compreensdo dos lados instintivos ou impulsivos
do homem possui uma conotacéo que perpassa pelo ambito da psicologia. Dito
de outro modo, ao considerar que o0 caos representado pelos instintos —
inconsciéncia, irracionalidade — também deve ser considerado como parte da
totalidade existencial, é necessario observar que as manifestacdes
conscientes, inclusive o conhecimento racional, emergem a partir de atividades

inconscientes. A psicologia — identificada por Nietzsche dentro de seu grande

32 «

Sacrificio do intelecto” (NIETZSCHE, 2011, p. 40, nota presente no texto original,
empregada pelo tradutor).
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método genealdgico, que busca as raizes mais profundas — seria a ciéncia a
possibilitar o homem 0 acesso aos instintos, a suas questdes mais profundas.
Por isso, em “Além do Bem e do Mal”, o autor considera “[...] a psicologia como
morfologia e como teoria da evolugcédo da vontade de poténcia” (NIETZSCHE,
2011, p. 39, grifos do autor).

No sentido do que foi tratado neste texto como “segunda natureza” — que
pode priorizar tanto a saude quanto a doenga —, tudo é interpretacdo. A moral
instituiu uma interpretacdo prépria de mundo, que, aos olhos da perspectiva
estético-tragica, contribui para a decadéncia humana. A funcdo da educacado
deve ser a construgcdo de uma nova interpretacdo — ou novas interpretacoes —,
gue seja apreciada pelo critério da abundancia da vida, ou seja, pelo critério da
vontade de poténcia. Para que seja possivel a construgcdo de uma nova
interpretagdo de mundo — monista —, que se coloque além da moral castradora,
a compreensao do ambito psicoldgico € fundamental.

Assim, ainda de acordo com Silva (2011), a perspectiva estético-tragica
propbe que o processo de continua transformacdo humana lida com a
realidade como ela se apresenta. E importante encarar e enfrentar o mundo
real, com aquilo que é possivel sob as condicbes reais. Nao se trata de
desvalorizar as limitacdes impostas pelo meio social e contribuir com processos
de desigualdade. Mas, a contar do que é possivel numa determinada realidade
— e ndo com o objetivo principal de corrigir tal realidade —, o jeito estético-
tragico deve priorizar e desenvolver “[...] criteriosos estudos e projetos-
pedagodgicos sensiveis e respaldados pelas seguintes areas do conhecimento:
a Psicologia, a Sociologia, a Politica, a Administracao e a Filosofia” (SILVA,
2011, p. 118).

Essa organizacédo, assinalada por Silva (2011), deve levar em conta as
possibilidades reais — da realidade imperfeita que se apresenta — com vistas ao
desenvolvimento nos sentidos produtivo, formativo e de convivéncia pessoal.
Tal organizacdo real demonstraria maior possibilidade de potencializacdo do
trabalho docente e de avaliacdo — e compreensdao — das demandas da
sociedade. Por isso, a condicdo tragica do homem no mundo necessita ser
considerada. Os pressupostos necessitam ser questionados para que ndo haja
uma simples aceitacdo passiva de demandas externas como, por exemplo, as

do mercado.
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Portanto, longe do que se poderia argumentar, a dimensao estético-
trdgica ndo se posiciona a partir de critérios individualistas, ndo desconsidera a
esfera politico-econémica que circunscreve o0 meio social. Ao contrario, 0
cultivo da vida, baseado no critério da vontade de poténcia, fortalece o ser
humano para que ele enfrente as batalhas inerentes a existéncia humana.
Hoje, o maior ato politico consiste no encorajamento para a autossuperacgao.

Pensar a educacao e a pedagogia sob o ensinamento do eterno retorno
— e a partir do enfrentamento proposto pelo amor fati — significa que ndo ha
aprendizado que se limite ao prazer. A autossuperacdo € intrinsecamente
dolorosa. Consequentemente, o0 processo de ensino-aprendizagem exige
acOes responsaveis do professor e do aluno; entretanto, a transformacédo
singular do ser humano é um ato extremamente solitario. O homem moralizado
nao suporta a soliddo por compreendé-la como castigo: a fraqueza estrutural
nao permite a ele tornar-se senhor de si mesmo. Ele necessita do outro numa
espécie de relacdo doentia, de dependéncia (NIETZSCHE, 2008).

O ser humano fortalecido possui mais condicbes de aprender, de
explorar e cultivar a curiosidade; a aprendizagem nao se restringe ao professor,
pode ir além dele. A aprendizagem assim compreendida d& asas ao aluno para
gue ele deseje ir sempre além. A pedagogia estético-tragica busca delinear um
modelo formativo em que o aluno aceite a inevitavel presenca dos sofrimentos
e aprenda a lidar com eles de modo potente. O sofrimento sé pode ser extinto
num mundo ideal, metafisico, dualista. No mundo real, o sofrimento sempre
existira. Por isso, é fundamental pensar a pedagogia estético-tragica como uma
contribuicdo para que o aluno saiba lidar com a frustracéo; e, a partir disso, se
fortaleca mais e mais. Ao passo em que o homem se fortalece, passa a lidar
com suas vivéncias, e o sofrimento é acolhido de um modo mais saudavel. E
preciso destacar que, para Nietzsche (2003), o sofrimento ndo é o oposto do
prazer; ambos sao registros da vontade de poténcia.

Destarte, a “Pedagogia do Ressentimento”, conforme Silva (2011), com
o intuito de ser complacente, de aliviar o sofrimento, ndo visualiza a formacao
do espirito livre em longo prazo, antes age como um paliativo; paliativo no
sentido de que acalma a dor no instante determinado, mas ndo cura o doente,
gue se torna cada vez mais ressentido. No aforismo 326 — “Os meédicos da

alma e o sofrimento” —, de “A Gaia Ciéncia”’, Nietzsche afirma:

139



O que ndo inventam os pregadores de moral com base no tema da
“miséria” intima do homem mau! Que quadros mentirosos nos nao
pintam eles com a infelicidade das pessoas apaixonadas! Sim,
“mentirosos” é realmente o termo exato: conheceram pertinentemente
a extrema felicidade dessa espécie de seres, mas nem por isso
disseram uma palavra, pois essa felicidade recusava a sua teoria que
quer que nenhuma felicidade possa nascer a ndo ser da supressao
da paixao, do siléncio da vontade (NIETZSCHE, 2003, p. 167).

Ora, a “supressao da paixao”, o “siléncio da vontade” sdo manifestacdes
daquilo que Silva (2011) chama de “Pedagogia do Ressentimento”. Isto €, uma
pedagogia que ndo aceita a manifestacédo dos instintos porque ndo € capaz de
organizar o caos. A Pedagogia do Ressentimento volta sua aten¢cdo sempre ao
outro, ao que € exterior.

De outro modo, a pedagogia estético-tragica busca a possibilidade de
compreensao para que o aluno seja capaz de avaliar qual sua parcela de
responsabilidade diante da realidade. Por isso, a contribuicdo fundamental da
dimensdo estético tragica € pensar uma pedagogia preocupada com O0sS
instintos, impulsos, afetos, paixdes — termos aqui tomados como sindnimos.
Nesse sentido, o corpo é valorizado e nao colocado em detrimento do
conhecimento. A criacdo dos valores e a descoberta do conhecimento
demandam a organizacdo dos afetos no sentido da inteireza humana. Nao ha,
na pedagogia estético-tragica, valorizagdo do conhecimento “erudito” de forma
relacionada a raz&o, tampouco ele seria tomado como mais importante.

A concepcao pedagoégica compreendida pela dimenséo estético-tragica
considera o pensamento de Nietzsche como um todo, pois a tematica central
do pensamento do autor consiste no projeto de transvaloracdo de todos os
valores. Nesse sentido, dos primeiros escritos de Nietzsche — mais
especificamente, os textos relativos ao ensino —, essa pedagogia herda a
valorizacdo da natureza, o rigor, a disciplina e, principalmente, a fundamental
relacdo com o mundo grego helénico. Entretanto, os apontamentos realizados
neste capitulo visaram a dialogar, mais detidamente, com os ensinamentos da
filosofia nietzschiana dos periodos intermediario e maduro. A pedagogia
estético-tragica pretende pensar a educacao a partir das palavras do momento
derradeiro da filosofia de Nietzsche.

A pedagogia estético-tragica, portanto, preocupa-se com o cultivo da

liberdade. Essa perspectiva entende que a valorizagdo da vida pode ser,
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fundamentalmente, compreendida como um ato de resisténcia ativa frente a
uma sociedade marcada pelo 6dio. Para além das diferenciacdes sociais — do
ponto de vista politico-econdmico — vive-se um momento de apologia da morte.

Para Hardt (2013), € urgente o questionamento das totalidades. A autora
destaca que a politica educacional se desenvolveu, hegemonicamente, no pais
com o objetivo de adequar, enquadrar, padronizar. O jeito racional visa a
organizacao de curriculos e instrumentos avaliativos que aderem ao “oficial”. A
formacdo que se efetiva insere o aluno no mercado de trabalho de forma
abrupta, ou seja, carente da compreensao de sua prépria condicdo existencial.
Mais importante do que pensar em conteddos especificos — no primeiro
momento —, a pedagogia estético-tragica considera necessario o entendimento
da relacdo entre escola, sociedade e cultura. A partir dai, pode-se levantar a
guestdo dos instrumentos necessarios para a elaboracdo de meétodos
pedagodgicos — do ponto de vista da forma e do conteudo — que estimulem o
pensamento e o cultivo da vida. Portanto, antes de tracar caracteristicas
especificas acerca dessa pedagogia dionisiaca, € urgente reinterpretar a
prépria condicdo do homem diante do mundo.

Enquanto essa reinterpretacdo de mundo, para além da moral, ndo for
desenvolvida, ao que parece, 0 ser humano continuara a existir de forma a
negar sua condicdo tragica. Portanto, a tarefa vital da pedagogia estético-
tragica deve se concentrar em superar e transvalorar o modo racional de
pensar a educacdo. E urgente afirmar o sentido estético-tragico da vida, da
educacéo e, consequentemente, do crescimento humanao.

Atualmente, é perceptivel — sem a necessidade de analises mais
criteriosas — 0 sentimento de nausea que marca as sociedades ocidentais,
inclusive a sociedade brasileira. Para Giacoia Junior (2008), o valor
inquestionavel do que foi absoluto ficou insustentavel. Com a emergéncia do
cristianismo, a fé no deus cristdo era a representacdo maior de valor superior;
depois, a ciéncia a substitui, e a verdade é colocada como rainha absoluta. Em
ambos o0s casos, trata-se de uma oposicdo de valores — um dualismo
metafisico — que ndo pode se sustentar porque ignora a condi¢do tragica da
vida. Esse amolecimento do homem, de que trata Nietzsche (2008),
proporcionado por milénios de coercdo moral resultou num tipo de homem

banal, indiferente, empobrecido. Mas, hoje h4 uma vantagem nisso, mesmo
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gue esse ser humano se desespere diante do absurdo da vida, ele pode se
livrar mais facilmente das correntes que ainda o prendem, pode cultivar sua
liberdade. Ele se desespera porque ndo encontra sentido. Mas, pode aprender
a lidar com a falta de um sentido a priori.

Para finalizar, evoca-se rapidamente uma reflexdo a partir de Albert
Camus®. No livro “O Estrangeiro”, publicado originalmente em 1942, o
personagem principal é Mersault. Esse homem vive uma vida comum, sem
grandes ambi¢des materiais ou existenciais, quando se vé envolvido num crime
gue muda totalmente os rumos de sua historia. O fato € que a indiferenca de
Mersault frente a vida — inclusive diante da constatacao da morte de sua mae —
demonstra que ele ndo é guiado por nenhuma grande ordem explicativa. Ao
gue parece, ele ndo se agarra a nenhuma tadbua metafisica para dar sentido a
sua existéncia. E o fato de ele ndo encontrar nenhuma referéncia de valor
superior pode evidenciar que, nesse homem do século XX, parece existir o
germe necessario para o cultivo da liberdade. Além disso, esse exemplar da
literatura de Camus denota o sentido tragico da existéncia, tanto do ponto de
vista do conteudo quanto da forma. Mersault € condenado a pena de morte e o
livro termina como uma tragédia. Sem final anunciado, sem efetivacdo da
execucao, eis as ultimas frases do livro:

[...] eu me senti pronto a reviver tudo. Como se esta grande cllera me
tivesse purificado do mal, esvaziado de esperanca, diante desta noite
carregada de sinais e de estrelas eu me abria pela primeira vez a
terna indiferenca do mundo. Por senti-lo tdo parecido comigo, tao
fraternal, enfim, senti que tinha sido feliz e que ainda o era. Para que
tudo se consumasse, para que me sentisse menos so, faltava-me
desejar que houvesse muitos espectadores no dia da minha

execucgdo e que me recebessem com gritos de 6dio (CAMUS, 2018,
p. 126).

Assim, o leitor é convidado por Camus para imaginar o desfecho da vida
de Mersault. Sera que foi essa a intencao do autor? Por que ha uma tendéncia
para se buscar respostas definitivas? Esse posicionamento pode ser mais um
exemplo para que desfechos ndo sejam tdo necesséarios ou desejados. O que
estd por tras da tendéncia de um leitor que busca uma conclusdo? Para a

pedagogia estético-tragica, o estimulo ao pensamento emerge justamente da

% Albert Camus (1913-1960) foi um autor naturalizado francés, nascido na Argélia. Ao que
parece, o pensamento de Camus pode ser compreendido a partir da perspectiva existencialista
— no sentido mais geral do termo.
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incerteza, da curiosidade, do senso poético e artistico, do mistério, do
desenvolvimento da sensibilidade, do devir.

Outro ponto a ser destacado diz respeito a postura de Mersaut diante da
inevitabilidade de sua morte. Ele ndo parece estar desesperado, parece criar
um novo sentido a partir dessa constatagcdo. A questdo mais interessante
encontra-se no fato de que ele néo inspira piedade ou compaixao. Ele acolhe
aquela fatalidade: acolhe a prépria morte, e se prepara como um guerreiro. Por
isso, o livro é tragico, mas néo triste.

No intuito de finalizar o capitulo, destaca-se, entdo, o ensinamento mais
trdgico elaborado pela filosofia nietzschiana. Antes da elaboracdo de uma
proposta pedagdgica, a perspectiva estético-tragica reafirma o convite para que
o ser humano reinterprete sua existéncia em sua relacdo com o tempo. A vida
humana € marcada pelo traco da inconsisténcia e da impermanéncia; por outro
lado, ela é finita. Visto que ndo ha expectativa de um além-mundo, a existéncia
nao pode ser desperdicada ou depreciada. A existéncia deve ser aproveitada e
vivida intensamente. Cada instante efémero compde a grande obra — dramatica
— da vida. Por isso, ndo ha espaco para arrependimentos. Ha espaco apenas
para a apreciacdo da inteireza e da beleza do sentido estético-tragico. Viver
como se cada segundo pudesse retornar eternamente: eis a licdo a ser
apreendida. Fica o convite para que os grandes paradigmas educacionais
sejam repensados. Diga-se “Sim!” a vida e desconstruam-se 0s
enquadramentos e padronizacfes impostos pelas perspectivas dualistas que
levam ao adoecimento. Uma educacao estético-tragica estimula a descoberta,
0 pensamento; ndo se prende a construcdes totalizadoras e niveladoras. Uma

educacéo estético-tragica se coloca para além de bem e de mal.
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CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo central desta pesquisa consistiu em compreender a dimensao
estético-tragica do pensamento do filésofo Friedrich Wilhelm Nietzsche e suas
possiveis implicacbes para a area da educacgido. E importante destacar que,
nos dois anos dedicados a tal objetivo, foi possivel uma primeira aproximacao
acerca do pensamento do autor. O desafio do estudo em Nietzsche provoca
guestionamentos e uma verdadeira efervescéncia intelectual. Assim, tao
importante quanto o resultado concreto do estudo — a dissertacao —, considera-
se fundamental o processo de alteracdo na visdo de mundo que a dimensao
estético-tragica nietzschiana pode suscitar.

Ao ter em vista 0 objetivo central, o trabalho foi constituido em trés
etapas. Foram estabelecidos trés objetivos especificos e, portanto, o texto foi
organizado em trés capitulos. O primeiro passo consistiu em buscar uma
compreensao geral acerca dos principais conceitos e categorias do
pensamento de Nietzsche. A segunda etapa foi direcionada no sentido de
apreender as reflexdes que o autor desenvolveu especificamente sobre a
educacédo e o ensino. Por fim, o terceiro objetivo foi delineado na direcédo de
refletir sobre as possiveis implicagcbes que a filosofia tragica nietzschiana
poderia exercer sobre a educacéao.

A investigacédo bibliografica desenvolvida permite considerar que o ponto
de culminancia da filosofia estético-tragica nietzschiana é o ensinamento do
eterno retorno. O ser humano forte, que vive sob tal ensinamento, é capaz de
lidar com as circunstancias da vida, ele ndo busca subterflugios para escapar
do enfrentamento. Essa forma de viver é, potencialmente, transformadora: a
vida, em parte, se desenha conforme o homem aprende a lidar com ela. O
ensinamento do eterno retorno significa que cada segundo deve ser vivido
como se pudesse retornar eternamente. Aqui temos um exemplo claro de que
os escritos de Nietzsche ndo podem ser tomados ao pé da letra. O
ensinamento do eterno retorno constitui-se como uma noc¢ao metaférica. Um
momento vivido jamais retorna, pois, logicamente ja seria outro momento. No
entanto, a forca que é empregada nele deve ter a intensidade necessaria para

gque nao existam arrependimentos ou questionamentos. A vida acontece sem
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consentimento: grande parte da existéncia demonstra a impoténcia humana
diante do tempo. Por isso, nenhum instante pode ser desperdi¢ado.

O ensinamento do eterno retorno, desse modo, é intrinsecamente
relacionado a nocdo de amor fati. O amor ao destino significa que nenhuma
vivéncia humana deve ser colocada em posi¢cdo secundaria. O ser humano
deve dizer “Sim!” a todos os minutos de sua vida, sejam eles dolorosos ou
extasiantes. Aceitar a vida nao significa ser passivo, mas ser aberto ao novo.
Nesse horizonte, o homem que vive sob o ensinamento do eterno retorno nao
espera que um momento j& vivido retorne: o que retorna é a possibilidade do
devir, do vir-a-ser. O homem forte vive com intensidade, mas nao deseja o
retorno do que € passado e nado lamenta: ele agradece e respeita 0s
aprendizados que emergem das circunstancias da vida. O cultivo da forgca
implica que o ser humano deseje sua vida do mesmo modo que um artista
deseja elaborar sua obra. Assim, cada movimento, por mais sutil que pareca,
faz a diferenca. Um movimento em falso pode ser o suficiente para que a
existéncia — assim como a obra — seja despedacada.

As reflexdes de Nietzsche especificas acerca do ensino referem-se ao
inicio do processo de sua producao intelectual, e ndo se constituem como a
palavra final do autor. Dessa forma, entendeu-se como mais apropriado
vislumbrar um dialogo a contar dos conceitos elaborados em suas fases
posteriores. Nesse horizonte, o ser humano, para a perspectiva estético-
tragica, necessita ser compreendido como  indeterminado e,
consequentemente, sua formacéo deve ser encarada a partir de um horizonte
aberto.

O homem — como ser indeterminado — deve cultivar a liberdade de seu
espirito. A concepcdo de homem moderno necessita ser superada. A questéo
fundamental e necesséria para o cultivo de um espirito livre consiste na
compreensao de que a vida humana néo pode ser relacionada a um projeto de
felicidade. O homem forte ndo busca por felicidade, ele apenas vive, existe em
toda a sua abundéancia. O espirito livre ndo deve se deixar acorrentar a
preceitos morais — estes apenas servem ao adoecimento. A moral tradicional,
historicamente, dividiu os homens em corpo e alma, corpo e razdo, corpo e
consciéncia. O ser humano livre — o espirito livre — deve buscar a superacédo de

tais cisoes.
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A palavra mais amadurecida de Nietzsche questionou as bases de um
mundo elaborado a partir de dicotomias de valores. Ao longo da histéria do
pensamento racional do Ocidente, a vida terrena foi depreciada. Em nome de
um mundo imaginario — tanto do ponto de vista religioso quanto do ponto de
vista metafisico —, a vida na terra foi considerada menos importante. O homem
— carente do elemento tragico — ndo consegue lidar com sua existéncia, vive
em busca de concepcoes idealistas. O momento presente, 0 processo da vida,
€ desprezado em nome de aspiracdes futuras — baseadas na l6gica — ou no
arrependimento do passado.

O conforto da verdade — que busca eliminar o caos do mundo —
encontra-se impregnado por nogdes morais envenenadoras. O caminho do
espirito livre ndo busca a seguranca da verdade ou o sentimento moral de bem;
o0 espirito fortalecido sabe que o erro e o mal também constituem o mundo. Por
isso, a principal de todas as colocacfes da dimensdo estético-tragica da
formacgao implica no entendimento da vida como principio formativo. A vida em
sua inteireza — mesmo que dolorosa — deve ser encarada corajosamente.

E importante afirmar que o intuito desta pesquisa ndo consiste em
simplesmente transferir o pensamento de Nietzsche para o tempo presente. No
entanto, a filosofia nietzschiana suscita reflexdes que contribuem na critica a
determinadas concepcbes de mundo que enfraguecem os homens e as
mulheres. Assim, aqueles que desejam uma educacgdo para a vida, que va
além da mera aceitacdo passiva das condicdes atuais da sociedade, podem
encontrar em Nietzsche uma importante fonte de inspiracao.

A educacdo e a escola, pensadas a partir da filosofia estético-tragica,
podem ser fundamentais para uma formacédo que critica, sim, o0 meio social;
mas, que desenvolve proposicdes baseadas num tipo de critério que convida o
ser humano a assumir sua responsabilidade frente a um mundo tdo manipulado
por forcas que se ligam a interesses imediatos. A educacdo, nesse sentido,
exige que o principio de apreciacdo da sociedade seja a existéncia — a vida
tomada como uma jornada —; isso significa dizer que o ser humano é o centro
de tudo. Quando a vida é colocada como critério de avaliacdo, ndo ha espaco
para uma educacdo que se atrela a demandas secundarias que desqualificam
a abundancia de forca. Uma sociedade que considera a construcéo de rigueza

como o que ha de mais importante encontra, sim, sentido — porém, esse
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sentido é explicado sob nocdes da racionalidade. Do ponto de vista da
dimenséo estético-trdgica, apenas aquilo que serve a criagdo de vida — e a
criacdo de sentidos genuinos — encontra espaco de importancia. A construcao
e a organizagdao do meio social ndo podem ser tomadas como mais
importantes do que os afetos, o0s instintos e a prépria vida humana.

O ser humano que compde sua vida esteticamente ndo pode ser
educado a partir de uma perspectiva racional. A razdo, para Nietzsche, é
insuficiente para explicar o mundo. Destarte, a compreensdo da nogédo de
vivéncia pode ser alternativa no processo da vida. As vivéncias, para
Viesenteiner (2014), simplesmente emergem das circunstancias existenciais e
podem constituir um frutuoso processo formativo. As vivéncias nao sao
planejadas; elas ocorrem de forma alternada, inesperada, numa relagao
imediata entre homem e mundo; além disso, cada ser humano, singularmente,
pode atribuir significados proprios as vivéncias. A composi¢cdo de uma vida, do
ponto de vista estético-tragico, portanto, aceita o fluxo do deuvir.

O fluxo do devir se manifesta no homem, no corpo, no mundo. A partir
da teoria das forcas, Nietzsche entende que o principio constitutivo de tudo é a
vontade de poténcia. A vida se move dinamicamente, age, explora, se
manifesta sem cessar. Os instintos vitais se movimentam no seio do universo e
do homem. As perspectivas dualistas buscaram oprimir os instintos — estes
foram rebaixados a condicdo de valor inferior. Nietzsche propde a
transvaloracdo das oposi¢cOes valorativas; destarte, os instintos sao aceitos
como manifestacdo da vontade de poténcia.

O homem fortalecido, que aprende a lidar com seus instintos, aprende a
lidar com o caos do mundo. A forca dionisiaca, assim, ndo é negada, ela &
acolhida. As perspectivas educativas alicercadas na dimensao estético-tragica
nao buscam condicbes perfeitas para a efetivacdo da formacdo humana.
Independentemente de ordem social, a questdo a ser levada em conta € a
condicdo de tragicidade do homem no mundo. A dimenséo estético-tragica,
portanto, ndo busca corrigir a realidade, ndo impde uma solucdo ao mundo.
Antes disso, ela propde que o ser humano se reconheca e se conheca em
nome de seu crescimento e do cultivo de sua forca e liberdade. A partir de
condicBes reais — e ndo de uma sociedade idealizada —, a dimenséo estético-

tragica se constitui como uma contribui¢éo valiosa para a educacéo.

147



A educacao estético-tragica se baseia na existéncia e ndo em uma
concepcao idealista de ciéncia. Os conhecimentos ndo devem ser tomados,
mas produzidos; o processo € fundamental e estético. Os valores impostos
devem ser questionados para que o homem livre seja capaz de criar valores
préprios, singulares. Isso ndo significa que as condi¢des sécio-politicas devem
ser ignoradas. Ao contrario, homens fortalecidos e conscientes de sua
condicao abrem a possibilidade de que circunstancias de vida mais abundantes
sejam criadas. A vida cultivada com abundancia é uma forma de resisténcia
ativa frente ao mundo atual.

Um projeto educacional nietzschiano visa a liberdade humana. A arte
tragica, como convite a composicdo de uma existéncia singular, expressa o
desejo de que cada ser humano seja capaz de encontrar seu sentido proprio no
mundo, e que lapide seu viver sem se preocupar com as imposi¢cdes sociais.
No mundo atual, muitas sociedades ocidentais tolnem a liberdade do ser
humano das formas mais incisivas; paradoxalmente, elas cobram desses
homens e mulheres o alcance de uma vida ideal — composta por padrbes
financeiros, estéticos e valorativos. Entretanto, essa vida considerada perfeita,
muito frequentemente, ndo € alcancada.

Nessa direcdo, uma possivel pedagogia estético-tragica nietzschiana
deve considerar o aluno e a escola a partir de um ponto de vista concreto e
terreno. As dificuldades ndo devem ser consideradas como obstaculos, elas
sdo possibilidades de crescimento. O aluno ndo deve ser poupado do
sofrimento. Uma das condicbes mais importantes do processo de
conhecimento é a capacidade de lidar com a frustracdo e com a dor. A
existéncia depende, em certa medida, da forma como se lida com ela. O
sofrimento que brota do caos do mundo ndo pode ser um elemento que tenda a
paralisar o crescimento humano, ele deve ser um ténico que aumenta ainda
mais a poténcia do homem em sua relacdo com os outros homens.

Portanto, a partir de uma visdo de mundo estético-tragica, a educacéo e
a escola se baseiam na vida. A preocupacdo central deve consistir na
restauracdo da relacdo de responsabilidade do ser humano com sua
existéncia. Nao ha mais escoras metafisicas, ndo ha possibilidade de um
mundo magico e ideal. A vida ocorre aqui, agora, e sem pedir autorizacao;

7

destarte, ela é indeterminada, mas também é finita. Cada instante deve ser
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apreciado no sentido de imprimir a nogao de eternidade. Portanto, ndo se pode
pensar de forma opositiva, polarizadora. As dicotomias — verdade e erro, bem e
mal — ndo sdo consentaneas com a pedagogia estético-tragica; pois esta nao
deseja julgar. A educacdo nietzschiana é agregadora, acolhedora, mas nao
piedosa. Nesse sentido, o tipo de formacdo proposta por Nietzsche € um
desafio a ser colocado no horizonte.

E importante salientar que ndo se pode cobrar, individualmente, que
professores e alunos sejam 0s Unicos responsaveis pela relagdo de ensino-
aprendizagem que se desenvolve. A dimensdo estético-tradgica né&o
desconsidera o aparato histérico, politico e econdmico que guia a sociedade.
Os seres humanos — munidos do entendimento de como o0 meio social se
desenvolve — sdo convidados a tracar estratégias de cultivo da vida — um
cultivo que combate a opressao. Nesse sentido, a partir daquilo que é possivel,
dentro dos limites da atual configuragdo de sociedade — e de politica
educacional —, cada ser humano € convidado a viver de forma ativa, alegre e
transformadora. A existéncia €& estético-tragica por sua caracteristica de
abertura ao devir; justamente por conta dessa caracteristica, 0 homem possui o
poder de transformar e criar uma nova concepcéo de mundo.

Por fim, destaca-se que esta dissertacdo constitui-se apenas em um
convite a se pensar a educacdo sob uma perspectiva distinta das concepc¢des
educacionais que buscam corrigir o mundo. Nao se deve tomar o pensamento
de Nietzsche como absoluto. O autor € evocado por sua caracteristica
provocativa, incomodativa, suspeita. Portanto, o proprio pensamento
nietzschiano ndo deve ser encarado como uma escora, Como um apoio; antes
disso, ele é desafio. Espera-se, nesse sentido, que esta pesquisa possa
contribuir com uma atitude encorajadora e livre. O intuito aqui consistiu em abrir
a possibilidade de futuras discussdes e maiores aprofundamentos. O enredo
interpretativo aqui adotado configura-se como um olhar desconfiado, que sabe

gue o caminho ainda é longo.
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