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RESUMO

Esta dissertacao parte de um acontecimento: o desfile da 192 Parada e Orgulho LGBT
de 07/06/2015 em que Viviany Beleboni desfilou “crucificada”, dando-nos a ver um
corpo transexual seminu que, a exemplo de Cristo, sofrera agressdes. A imagem
(fotografia) dessa modelo viralizou nas redes sociais, tornando-se alvo de um sem
namero de criticas e insultos no Facebook, além de apoio e identificacbes
materializados em comentéarios, compartilhamentos e curtidas. Em face desse
acontecimento, dado a ver, a ler e a conhecer na midia, objetivamos discutir o estatuto
do acontecimento discursivo no campo da memdria; e no campo da memoria
discursiva de imagens, também compreender as relacbes de poder que estdo
inseridas na producédo do sujeito mediante analise de discursos referentes ao corpo
transexual que irrompeu na midia digital. Para isso, fundamentamo-nos nos
pressupostos teéricos da Andlise do Discurso de linha francesa, pensada com e a
partir de Michel Foucault. Além disso, valemo-nos da Semiologia Historica proposta
por Jean-Jacques Courtine, para tratarmos da memoria das imagens mediante o
conceito de intericonicidade. Nosso trabalho se justifica pela necessidade de, no
campo do discurso, dar visibilidade ao que se diz sobre esses corpos transexuais
crucificados que, muitas vezes, estao invisiveis aos olhos da sociedade, visto que a
violéncia diaria ndo é considerada, enquanto que a representacao desse sofrimento a
partir da iconografia cristd € discursivizada e transformada em acontecimento de
grande visibilidade, espetacularizada nas redes sociais. As anadlises, tanto da
iconografia quanto dos enunciados, apontaram para a relacdo indissociavel com a
memodria discursiva, notadamente em fungéo da intericonicidade. Observamos que o
corpo adquire o papel central nos discursos de objetivacdo do sujeito transexual, pois
as relacdes de poder estdo, incontornavelmente, centradas nele. O corpo transexual
€ tomado como objeto de saberes de diversos dispositivos: o médico, o juridico, o
religioso, passando a ser subjetivado no material de analise como: (i) monstruoso,
porque viola os padrdes do que se entende natural; (ii) doente reatualizando a
memoéria da homossexualidade/transexualidade como doenca a ser curada; (iii) ser
demoniaco, por ndo pertencer a nenhum dos géneros impostos socialmente,
retomando a figura do hermafrodita. Entretanto, esse mesmo corpo é subjetivado
como martir da violéncia gratuita que atinge as pessoas LGBT. Assim, em meio a essa
batalha de discursos sobre o sujeito transexual, criticas, ataques e insultos, mas
também palavras de compaixdo e apoio ao movimento LGBT, observamos
importantes relacdes de poder que se estabelecem e normatizam condutas, papeéis
sociais e sujeitos.

PALAVRAS-CHAVE: Corpo; Crucificacdo; Discurso; Intericonicidade; Verdade.



ABSTRACT

This dissertation arose from an event: thel9 th March Gay Pride (LGBT) on Jun 07,
2015. On this day Viviane Beleboni paraded “crucified”, showing her half-naked and
transsexual body, like Christ who suffered aggressions. The image of this model
diffused through the social network, becoming target of criticism and insults on
FaceBook besides support and identifications materialized in comments, shares and
likes. In view of this event, given to seeing, reading and knowing in the media, we aim
to discuss the status of the discursive event in the field of memory; And in the field of
the discursive memory of images, also to understand the power relations that are
inserted in the production of the subject through analysis of discourses referring to the
transsexual body that erupted in the digital media. For this reason, we base on
theoretical assumptions of discourse analyses of french line, thought with and from
Michel Foucault. Furthermore, we have used the Historical Semiology suggested by
Jean-Jacques Courtine, in order to deal about images from memory using the concept
of intericonicity. Our work is justified by the need to, in the discourse field, give visibility
to what has been said about these transsexual and crucified bodies that, often, they
are invisible to the society, as long as, daily violence is not considered, while the
representation of this suffering from Christian iconography is discursive and turned into
happening of great visibility, spectacularized on social network. The analyses, both
iconography and comments, pointed to the inseparable relationship with the discursive
memory, clearly due to the interconnectivity. This relation with memory provided the
emergence of other images of the crucifixion, which already existed, but which come
to have displaced senses faced the event, We observe the body takes the central role
in the objectivation discourses of the transgender person, since the relations of power
are inextricably centered in their. The transsexual body is taken as an object of
knowledge of various devices: the medical, the juridical, the religious, becoming
subjectivated in the material of analysis as: (i) monstrous, because it violates the
standards of what is understood natural; (li) patient updating the memory of
homosexuality / transsexuality as a disease to be cured; lii) to be demonic, since it
does not belong to any of the genres socially imposed, reinterpreting the
hermaphrodite figure. However, this same body is subjectivated as a martyr of the
gratuitous violence that afflicts LGBT people. Thus, in the midst of this battle of
speeches about the transgender person, criticisms, attacks and insults, but also words
of compassion and support for the LGBT movement, we observe important relations
of power that are stablished and normalize conduct, social roles and subject.

KEYWORDS: Body; Crucifixion; Discourse, Intericonicity; Truth
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INTRODUCAO

Figura 1- Modelo transexual crucificada na parada LGBT
Fonte: Pagina pessoal do Facebook !

Na figura com a qual iniciamos este trabalho, deparamo-nos com um choque
entre a atualidade, repetibilidade e especificidade de um enunciado imagético,
incitando-nos a refletir — tedrica e analiticamente — sobre certos mecanismos
discursivos que determinam a producdo de sentidos. Trata-se de uma fotografia
flagrada por ocasido do desfile da Parada do Orgulho LGBT?- Lésbicas, Gays,
Bissexuais, Travestis, Transexuais e Transgéneros — que ocorreu na cidade de Séo
Paulo, no dia 07 de junho de 2015 em que a modelo Viviany Beleboni desfilou
“crucificada”, dando-nos a ver (ler, descrever e interpretar) um corpo transexual
seminu que, a exemplo de Jesus Cristo, teria sido punido e agredido. Quase que
instantaneamente, sua aparicdo viralizou® na internet e tornou-se uma espécie de
suporte material de discursos que ora investiram contra os sujeitos LGBT, ora os
defenderam.

Essa fotografia (figura 1) foi vista por milhares de pessoas nos meios digitais.

Entretanto, ndo adquiriu a mesma visibilidade no mais importante meio de

! Disponivel em: https://www.facebook.com/. Acesso em 08 de junho de 2015.

2 A Parada do Orgulho LGBT surgiu da organizacdo dos movimentos sociais na luta contra o
preconceito, com o objetivo de promover a¢des sobre o Orgulho LGBT, inicialmente intitulado Orgulho
Gay.

3Termo usual da internet que designa a acdo de fazer com que algo se espalhe rapidamente,
semelhante ao efeito viral.



https://www.facebook.com/
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comunicacdo de massa: a televiséo. Isso porque as relagdes de poder que cercam o
enunciado da modelo crucificada evidenciam um grande paradoxo em nossa
sociedade, pois 0 corpo transexual esta ao mesmo tempo visivel e invisivel; visivel na
emergéncia do enunciado, mas invisivel porque, ainda que um sem numero de
pessoas sejam agredidas todos os dias, vitimas da homofobia e transfobia, raramente
séo noticias. Segundo um levantamento divulgado no site G1- Fantastico em junho de
2016 a cada 28 horas um homossexual morre de forma violenta no Brasil*, além disso,
outra pesquisa desenvolvida entre 2008 e 2014 aponta o Brasil como o pais que mais
mata travestis e transexuais no mundo. Do mesmo modo, as relacdes de poder que
estdo atreladas a irrupcdo desse enunciado produzem saberes e legitimam certo
preconceito, marcando o que podemos chamar de heterossexualidade compulséria®,
uma regulacdo em torno da sexualidade, que, ainda hoje, considera normal apenas
as relacdes heterossexuais, silenciando (ndo aceitando) as demais designacdes de
género. Todavia, as relacbes de poder acontecem mediante interminaveis lutas; logo,
a existéncia do poder estéa ligada as resisténcias®.

Manifestagbes como as da Parada do Orgulho LGBT, realizada anualmente em
muitos paises e, no Brasil, em varios estados, ndo sdo simplesmente historietas,
estranhas e patéticas, mas praticas que enunciam queixas e denuncias de uma
histéria minUscula de existéncia de um sujeito considerado, em um sem numero de
praticas discursivas, insano e desregrado. Assim, consideramos essas vidas,
conforme Michel Foucault(2003) o mostra na Vida dos homens infames.

Nos embates discursivos denunciados no desfile, emergem memorias e
imagens propagando um pais homofébico e possibilitando a irrup¢ao de um pedido —

quase uma suplica - de “Basta homofobia-GLBT”, colocado no lugar do conhecido

4 Disponivel em: http://g1.globo.com/fantastico/noticia/2016/06/cada-28-horas-um-homossexual-
morre-de-forma-violenta-no-brasil.html.

5 Conceito abordado pela professora estadunidense Adrienne Rich, no ensaio Compulsory
Heterosexuality and Lesbian Existence, publicado em 1980. Segundo a autora, as mulheres estdo
envolvidas em uma complexa rede de poder masculino que vai desde a violéncia fisica ao controle da
consciéncia. A pornografia € um exemplo de como ocorre o controle da consciéncia, pois as mulheres
séo tratadas de forma submissa e como se gostassem das relagdes sexuais violentas. A relacdo no
trabalho também aponta para a separacdo entre as lésbhicas e as mulheres hétero, além de mostrar as
formas de assédio a que as mulheres estdo expostas por serem consideradas inferiores. A imposicao
de que as mulheres ja nascem com a predisposi¢édo de sentir atragdo pelo sexo oposto € também uma
das formas de manter esse controle masculino sobre as mulheres. Ao mesmo tempo que a
heterossexualidade é reforcada como forma de controle fisico, emocional e econdmico das mulheres.
6 Se, para Foucault (1995), ndo ha relagGes de poder sem resisténcias, as praticas discursivas que
definem, identificam e subjetivam o sujeito transexual ocorrem na tenséo entre poder e resisténcia.
Esse conceito sera explicado no segundo capitulo desta dissertacao.
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INRI” da cruz de Jesus Cristo. Tal acontecimento deu grande repercussdo para esses
corpos socialmente (in)visiveis. Nao queremos dizer com isso que eles ndo séo vistos,
mas que, frequentemente, seu clamor por respeito e justica é silenciado ou mesmo
ignorado na esteira do que testemunhamos com relagcéo as outras minorias enredadas
nas tramas da discriminacao social, a exemplo dos refugiados, das mulheres, dos
negros e de todos aqueles que estdo vulneraveis a violéncia e aos problemas sociais,
econdmicos, religiosos etc.

Como ja foi dito, as préticas discursivas que emergiram a partir desse
acontecimento, como em uma arena de batalha, evidenciaram tanto palavras de apoio
aos sujeitos LGBTs quanto palavras de ofensa. Com Foucault (2003), é possivel
entender “que do choque dessas palavras e dessas vidas nasce para nés, ainda, um
certo efeito misto de beleza e de terror”. Esse terror é o sentimento discursivizado nas
palavras daqueles que comentaram ofensivamente, a partir da postagem no Facebook
da Figura 1. Sobre isso, ja de inicio, vale considerar o seguinte enunciado, extraido
de nosso material de analise.

E 298: No livro do Apocalipse se vé que ha duas bestas. E elas governarao.
E demdnios seréo soltos para controlar a humanidade. E o objetivo maior sera
ofender simbolos religiosos, praticar atos abominaveis. E esse ato descrito

na noticia é simplesmente o cumprimento das profecias. Os demdnios estao
soltos e atormentam os bons.®

O temor que a exposi¢ao de um corpo transexual causa, para alguns sujeitos,
é entendido quando buscamos no discurso religioso a existéncia de um Deus e de
demobnios. A palavra demoénio remete a uma fonte primordial do mal, tormento para as
pessoas “boas”. Veremos, mais a frente, que essa denominacdo — demoniaca — &
uma das mais reiteradas formas de subjetivacdo'® do sujeito transexual na midia
digital, empregada por internautas contrarios aos LGBTs e avidos por uma sociedade

organizada segundo os preceitos religiosos por eles interpretados.

7 lenusNazarenusRexludaeorum que em portugués significa Jesus Nazareno Rei dos Judeus.

8E: significa enunciado; refere-se aos enunciados recortados do site G1 e do Facebook que estdo
listados nos anexos deste estudo. Sao regularidades enunciativas inscritas em Formac®8es Discursivas
antagdnicas, pois ora apoiam a manifestacdo do sujeito LGBT, ora o condenam, favoraveis e
desfavoraveis ao movimento LGBT

° Disponivel em: http://gl.globo.com/sao-paulo/noticia/2015/06/representei-dor-que-sentimos-diz-
transexual-crucificada-na-parada-gay.html. Acesso em: 10 de julho de 2016.

Todos os enunciadoss utilizados neste estudo estéo redigidos conforme foram postados no site G1 e
no Facebook. Portanto, podem ocorrer erros ortograficos, gramaticais e de concordancia.

10 Entende-se subjetivagdo como o processo pelo qual os sujeitos definem a simesmos enquanto objeto
de um saber, sendo o processo de subjetivacdo e de objetivagcdo complementares.



http://g1.globo.com/sao-paulo/noticia/2015/06/representei-dor-que-sentimos-diz-transexual-crucificada-na-parada-gay.html
http://g1.globo.com/sao-paulo/noticia/2015/06/representei-dor-que-sentimos-diz-transexual-crucificada-na-parada-gay.html
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N&o obstante, o corpo transexual também produz o efeito oposto ao do terror.
Destacamos, por exemplo, a beleza, notadamente porque o corpo da modelo
corresponde as normas e as exigéncias sociais, culturais e historicas da nocao do ser
belo na nossa sociedade. Trata-se de um corpo jovem, branco, magro, esguio,
saudavel. Em meio as palavras que apontam a beleza e a sensualidade do corpo da
modelo, outras sdo mais claramente enunciadas em defesa dos LGBTs, combatendo
os discursos da anormalidade sob a designacao de demoniacos. Assim, temos em E2
a seguinte defesa: Gay € gente, gay tem sentimento, gay sente dor quando é agredido
- muitas vezes, até a morte, evidenciando, no sujeito LGBT, o estatuto humano,
porque sente dor e pode morrer como qualquer outra pessoa. Atos, obviamente, que
comprovam a humanidade e, consequentemente, a anormalidade.

Por que escolhemos o sujeito de “vida infame” (FOUCAULT, 2003), se
poderiamos descrever e analisar os sujeitos da literatura, os de grande importancia,
aqueles que foram consagrados? Porque, partimos do principio que nenhum deles
adquire tanta intensidade quanto os sujeitos marginalizados e anénimos cujas vidas
saem da invisibilidade por forca e poder das redes sociais. Assim, por entendermos
gue o Facebook, “midia social, por meio da qual é possivel constituir redes sociais”
(SCHLEMMER, 2014, p.9), € um inesgotavel meio de producdo e reproducdo de
discursos e de sujeitos, bem como as demais midias digitais, buscaremos nesse lugar
de enunciacdo a irrupcdo do acontecimento que nao apenas deu visibilidade e
dizibilidade ao corpo transexual, mas também contribuiu com o0s modos de
subjetivacado do ser transexual.

As midias sociais, 0s jornais e blogs online possibilitam que os internautas
expressem sua opinido e, consequentemente, produzam embates e consonancias
discursivas. Precisamente com relacdo ao Facebook, a simples acdo de curtir ou
compartilhar um post pode demonstrar juizo de valor sobre o acontecimento
implicando posicionamentos, assim como deixar de curtir/compartilhar algo pode
implicar posi¢des calcadas em fatores culturais, politicos, religiosos, ideoldgicos que,
ndo raro, orientam-se por valores éticos e morais. Logo, a ampla exposicdo dos
sujeitos, ao instalarem-se na ordem do discurso digital, pode tanto enaltecé-los quanto
hostiliza-los, implicando sancdes, humilhagdes, desprezos que chegam ao extremo
limite da violéncia que extrapola, muitas vezes, os limites entre o digital e atinge o

sujeito real.
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A modelo da foto em sua historicidade pode ser considerada um exemplo do
que Michel Foucault designou como “vida infame” (2003). Entendia o filosofo que,
tradicionalmente, os livros, as biografias, em regra, tratam da vida de sujeitos que
foram grandes, que se destacaram por feitos heroicos, por pertencerem a familias de
renome ou por representarem grande autoridade. Ele, entretanto, preferia tratar da
vida infame de Pierre Riviére!' que degolou a mée, a irma e o irmédo (FOUCAULT,
1977) e da vida igualmente infame de Herculine Barbin> que ndo suportou as
perturbacdes do corpo duplo de um hermafrodita quando a ele foi imposta uma
verdade médica e juridica, sobre seu sexo e se suicidou. Acontecimentos como o da
foto da modelo crucificada, muitas vezes em meio a tragédias ou adversidades
sociais, atingem-nos com narrativas que nos fazem pensar na producédo de discursos
atrelados as adversidades, dualidades e segregacfes sociais; atrelados, enfim, as
visibilidades e as invisibilidades de sujeitos historicamente constituidos.

Na esteira das formulacdes arquegenealdgicas de Michel Foucault, interessa-
nos a foto da modelo crucificada (Figura 1), pois igualmente € uma personagem que
“realmente” existiu e existe. Contudo, sua existéncia e realidade enfrenta, ao longo da
histéria, estigmas, preconceitos e discriminacdo em funcdo de um dispositivo® de
poder que, entendendo haver uma verdade sobre o sexo, definiu leis — médicas,
juridicas e religiosas - para governar o corpo e a vida, fixando os sujeitos a suposta
verdade da sua sexualidade.

Partimos, pois, do principio de que as tecnologias do poder avan¢cam no corpo

e nele:

Se encontra o estigma dos acontecimentos passados, assim como dele
nascem os desejos, os desfalecimentos e os erros; nele também se ligam e

11 Trata-se uma obra basilar de Michel Foucault, Eu, Pierre Riviere, que degolei minha mée, minha irma
e meu irméo, na qual o autor analisa o0 memorial do parricida Jean Pierre Riviere que em 1835
assassinou sua mae, a irmé e o irmdo. O caso foi publicado originalmente nos Annales d’hygiéne
publique et de Médecine Légale em 1836. Foucault analisa 0 memorial a partir dos discursos da
psiquiatria e dos discursos judiciarios, pois em sendo Pierre Riviére um louco, alienado néo poderia ser
condenado a morte, conforme notamos no desfecho da obra.

12 Adélaide Herculine Barbin foi um hermafrodita francés que em seu nascimento foi declarado do sexo
feminino, mas que quando adulto, por volta dos vinte anos, ao ser submetido a uma série de consultas
e confissdes teve seu sexo juridico alterado para o masculino. Com isso, ele/ela ndo suporta a hova
identidade de género e se suicida. Foucault publica o diario de Herculine Barbin juntamente com os
documentos médicos e legais sobre o caso. O fildsofo procede, entdo, a um estudo sobre as “vidas
paralelas”, sobre essas pessoas, a exemplo do que trataremos nesta pesquisa, que foram segregadas
e silenciadas devido a suas diferencas, mas que por meio de seus relatos autobiograficos é possivel
observar a rede de poderes e as batalhas que formaram a sua subjetividade.

3Esse conceito sera explicado no capitulo 2, quando trataremos das relages entre o discurso e o
corpo.
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subitamente se exprimem, mas nele também se desligam, entram em luta, se
apagam uns e outros e prosseguem seu insuperavel conflito. O corpo:
superficie de inscricdo dos acontecimentos (enquanto a linguagem os
marcam e as ideias os dissolvem), lugar de dissociacdo do Eu (ao qual ele
tenta atribuir a ilusdo de uma unidade substancial), volume em perpétua
pulverizacdo. A genealogia, como analise da proveniéncia, esta, portanto, na
articulacdo do corpo com a histéria, e a histéria arruinando o corpo
(FOUCAULT, 2008, p.22).

Pensando nessa historia arruinando o corpo, inquietam-nos as condi¢des
sécio-histéricas de existéncia que determinam a materialidade prépria de enunciados
produzidos em torno da existéncia e da realidade de corpos transexuais. Sao corpos
gue historicamente sofreram com violéncias, silenciamentos e apagamentos pois ao
retornarmos a histéria dos hermafroditas!4, por exemplo, percebemos que lhes era
imposto, pelo poder médico e juridico, a definicAo por um dos sexos socialmente
normatizados e a resisténcia a tal imposicdo causava-lhes sérias punicbes, até

mesmo a morte.

Do mesmo modo, atualmente, também € imposta aos transexuais uma
definicdo, o que nao lhes garante a ampla aceitacdo social, porque seu corpo sofreu
uma mutacdo; por isso, esse corpo € visto, muitas vezes, como anormal,
caracterizando vivéncias “ao mesmo tempo obscuras e desventuradas” (FOUCAULT,
2003, p.205). Assim, atentaremos para as histérias “contadas em poucas paginas, ou
melhor, algumas frases, tdo breves, quanto possivel” — 0s pequenos enunciados —
que serdo analisados como formas de subjetivacdo e objetivacdo do sujeito

transexual.

Nossa pesquisa se justifica porque, ao analisar os “n6s” discursivos em torno
da imagem da modelo crucificada, é possivel contribuir com reflexdes, no campo da
Anadlise do Discurso, que entendem ser necessario pensar nas novas formas de
construgdo dos discursos, ndo mais centrada apenas no verbal, mas também no visual
digital. Foucault nos propde analisar os enunciados na sua irrupgéo de acontecimento,
incitando-nos a questionar sobre o que é o acontecimento? Para Foucault, 0 campo
dos acontecimentos discursivos “é o conjunto sempre finito e efetivamente limitado
das unicas sequéncias linguisticas que tenham sido formuladas” (2014, p.33).
Portanto, o que nos interessa neste estudo € o que foi efetivamente dito e visto sobre

0 sujeito transexual.

14 Definicao explicada no terceiro capitulo.
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Nesse sentido, o enunciado da imagem da modelo transexual crucificada foi
produzido segundo regras de aparicdo determinadas, em um lugar especifico, com
condicBes sécio-historicas e ideoldgicas igualmente especificas. Sua irrupcao aponta
para parte da sociedade conservadora centrada ideologicamente nos preceitos da
religido crista e na influéncia politica e doutrinaria da igreja evangélica que agem como
resisténcia as relacdes de poder que implantaram o casamento entre pessoas do
mesmo sexo; relacdo de resisténcia também com relacdo a tentativa de discussao
sobre género nos diferentes segmentos sociais, notadamente nas escolas pelo Plano
Nacional da Educacéo.

Vale ressaltar que néo se trata de generalizacdo abordando as religides, visto
gue ndo sdo todas que tém um posicionamento de intolerancia com relacdo as
pessoas LGBT. A descricdo das condicdes de existéncia desse enunciado nos
direciona a outros tantos acontecimentos como em um escalonamento. “Nao se trata
de colocar tudo num certo plano, que seria 0 do acontecimento, mas de considerar
gue existe todo um escalonamento de tipos de acontecimentos diferentes que néo tém
0 mesmo alcance, a mesma amplitude cronoldgica, nem a mesma capacidade de
produzir efeitos” (FOUCAULT, 2008 p.5). Assim, o acontecimento de maior alcance e
amplitude € o da crucificagdo de um corpo trans. Entretanto, muitos outros
acontecimentos se ligam a esse pelo fio condutor de um campo remanescente, de um
dominio associado (FOUCAULT, 2014). A incursdo na histéria €, desse modo,
fundamental para que possamos estabelecer as ligacdes entre os acontecimentos,
isto &, entre a anterioridade e a atualidade do discurso.

Note-se, porém, que a histéria de que tratamos aqui ndo € aquela que analisa
“no visivel”, “no identificavel” algo que estéd escondido, mas se trata da histéria serial,

que:

[...] permite de qualquer forma fazer aparecer diferentes extratos de
acontecimentos, dos quais uns sao visiveis, imediatamente conhecidos até
pelos contemporéaneos, e em seguida, debaixo desses acontecimentos que
sdo de qualquer forma a espuma da histéria, hd outros acontecimentos
invisiveis, imperceptiveis para os contemporéaneos, e que sdo de um tipo
completamente diferente. (FOUCAULT, 2000, p.291).

Esses acontecimentos imperceptiveis constituem a rede enunciativa que da
sustentacdo ao nosso trabalho. Ndo buscaremos, obviamente, a origem desses

enunciados, mas as relacdes que tornam possivel a sua reaparicdo em um campo de
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memoéria, ndo da mesma forma com que foram produzidos, mas transformados,
silenciados e, ndo raro, destruidos; trata-se, em suma, de uma nova relacao,
considerando a positividade do discurso, analisando “os enunciados na densidade do
acumulo em que sdo tomados e que, entretanto, ndo deixam de modificar, de
inquietar, de agitar e, as vezes, de arruinar” (FOUCAULT, 2014, p.152) o corpo e
extensivamente o préprio sujeito.

Assim, diante do acontecimento da imagem da modelo transexual crucificada
(Figura 1), outros acontecimentos anteriores adquiriram na atualidade do post
viralizado na internet novos sentidos que passaram a funcionar pelo efeito da memaéria
da imagem, isto é, pelo efeito da intericonicidade a ser analisada aqui como repeticdes
da crucificacdo em uma nova e polémica discursividade. Devemos, portanto,
considerar que os sentidos ndo sdo os mesmos do momento de sua aparicédo, o que
significa dizer que os “corpos crucificados” reproduzem os efeitos das relagdes de
poder de uma determinada sociedade e época, sendo transformados ou silenciados a
depender das condicdes socio-historicas de sua existéncia.

Dessa forma, considerando, fundamentalmente, que o surgimento e a formacao
de discursos colocam em questdo o acontecimento, sua historicidade e as relagdes
de poder dai decorrentes, questionamos: o que faz da irrupcdo desse corpo um
acontecimento? Quais outros acontecimentos a emergéncia de um corpo transexual
evidencia? As possiveis respostas, a serem apresentadas nesta investigacao, seréao
consideradas segundo os “relatos” analisados por Foucault, tendo em conta que:

[...] esses relatos ndo [sdo] simplesmente historietas estranhas ou patéticas,
mas que de uma maneira ou de outra (porque eram queixas, denuncias,
ordens ou relacdes) [tém] feito parte realmente da hist6ria mindscula dessas

existéncias, de sua desgraca, de sua raiva ou de sua incerta loucura.
(FOUCAULT, 2003, p.205).

Portanto, nosso objetivo geral é discutir o estatuto do acontecimento discursivo
no campo da memodria; mais precisamente, no campo da memoaria discursiva de
imagens e compreender as relacdes de poder que estdo inseridas na producéo do
sujeito mediante analise de discursos referentes ao corpo transexual que irrompeu na
midia digital. Pretendemos, portanto: a) tracar os rastros da memoria discursiva,
constitutiva de certa intericonicidade, conforme Courtine (2013), e evidenciar as
condi¢cbes socio-histéricas de emergéncia do enunciado atrelado ao acontecimento
discursivo do desfile da parada e orgulho LGBT do dia 07 de junho de 2015; b)
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descrever e analisar a relacdo entre o corpo transexual e o poder na construcdo dos
discursos que fizeram ressoar, no Facebook, criticas, ataques, insultos, mas também
discursos de defesa, apoio, compaixao, referentes ao acontecimento da “crucificacao”
da modelo; c) analisar os processos de objetivacao do sujeito transexual por meio dos
enunciados favoraveis e contrarios a imagem da modelo Viviany Beleboni crucificada.
O material de analise deste trabalho € constituido pela foto da modelo
transexual Viviany Beleboni (Figura 1) recortada de uma postagem no Facebook. A
partir da qual repertoriamos 0s seguintes enunciados que mantém relacdo de
intericonicidade com a foto da modelo: a) obras de arte: O Cristo Crucificado de Diego
Velazquez, O Retabulo de Isenheim de Mathias Grinewald; b) a capa do VHS do filme
de 1997: Navalha na Carne, em que ha imagens da atriz Vera Fischer crucificada; c)
a capa da revista Placar de setembro de 2012, com a imagem do jogador de futebol
Neymar crucificado; d) a imagem da campanha publicitaria de A. Aguilar o McCristo?®
e, por fim, o print da pagina do Facebook do deputado Marco Feliciano, divulgada em
uma reportagem no site G116, em que ha a foto da modelo e indagacdes do deputado
em aberto repudio ao ato. Além das imagens recortamos dezoito enunciados postados
no site G1 apdés a matéria publicada sobre as polémicas envolvendo o desfile e a
“crucificacdo da modelo”; dentre os enunciados, definimos séries enunciativas que nos
permitiram analisar tanto os enunciados favoraveis quanto os contrarios ao ato da
crucificacdo da modelo transexual no desfile da 192 Parada e Orgulho LGBT.
Organizamos nosso trabalho em trés capitulos. No primeiro, apresentaremos
as formulacbes arquegenealdgicas de Michel Foucault com as quais é possivel
estabelecer didlogos no campo da AD; abordaremos, brevemente, algumas
contribuigcdes da Semiologia Historica para podermos “Decifrar o Corpo” (COURTINE,
2013) e analisar imagens. No segundo capitulo, trataremos da questdo do corpo
enquanto construcdo simbodlica e a relagcdo entre poder e corpo baseando-nos,
fundamentalmente, nos estudos foucaultianos. Como consequéncia das relacdes de

poder sobre o corpo, trataremos da sexualidade e, sumariamente, da historia da

15 A campanha publicitaria faz parte de um projeto que nasceu no ano de 2002 com um grupo de
ativistas e ecologistas que se reuniram em Madri, desde entdo, o grupo mantém o site
consumehastamorir.com, nesse site sao divulgadas campanhas publicitarias que visam conscientizar
as pessoas sobre os riscos do consumo sem controle, juntamente com outros projetos sociais.
Disponivel em: http://www.letra.org/spip/spip.php?article92. Acesso em: 21 de outubro de 2016.

16 O site G1 € um portal de noticias criado em 2006, data da comemoracao dos 41 anos da Rede Globo.
Assim, o site foi criado e € mantido pela Rede Globo e sua central de jornalismo, nele séo veiculadas
noticias de economia, politica, carros, emprego, ciéncia, saude, cultura do Brasil e do mundo, além dos
conteudos de sua programacao divulgados na televisao
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homossexualidade para entendermos os “nés” discursivos produzidos nas e pelas
praticas homofdbicas. Discutiremos alguns pontos sobre a transexualidade e aspectos
meédicos e juridicos que foram importantes para constituicdo do sujeito transexual. No
terceiro capitulo, dedicado as analises, descreveremos e interpretaremos a imagem
da modelo crucificada, voltando nosso gesto analitico para as redes de memoria
(intericonicidade) que ela evoca e para 0s processos de objetivacao e subjetivacao do
sujeito transexual, tendo em conta os enunciados postados no G1 e na pagina do

Facebook.
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| ANALISE DO DISCURSO COM MICHEL FOUCAULT

Michel Foucault, diferentemente de Michel Pécheux'’, ndo pretendeu criar uma
disciplina de Analise do Discurso, embora o discurso seja tema recorrente e crucial
em boa parte de suas obras, especialmente em sua Arqueologia do Saber (2014). De
forma especial, sua proposta, estendida em trés fases - Arqueologia dos saberes,
Genealogia do poder e Estética da existéncia ou Genealogia da ética - disponibiliza
uma caixa de ferramentas com a qual € possivel analisar discursos. Destacam-se,
nessa “caixa”’, os conceitos de discurso, enunciado, formagao discursiva, sujeito,
dispositivo.

Sobre as trés fases de Foucault, separadas didaticamente pelos estudiosos,
esclarecemos:

a) na primeira fase — a arqueoldgica — Foucault explica que a arqueologia a qual se
refere ndo esta relacionada a busca de uma origem, uma genealogia e nem a uma
geologia como sindnimo de escavacao, mas diz respeito ao acumulo de discursos
efetivamente produzidos ao longo dos tempos*® sobre determinado campo do saber:
0 arquivo, conceito que ele mesmo delineou. A partir do método arqueoldgico,
Foucault traca a construcéo dos saberes que buscaram o estatuto de ciéncia e, assim,
objetivaram e subjetivaram os sujeitos, conforme fez em sua tese de doutorado A
histéria da loucura em que demonstra a forma como o sujeito louco foi objetivado em
oposicado ao sujeito sdo. Tais discursos além de produzirem saberes, instauraram a
separacdo e o enclausuramento dos sujeitos tidos como anormais, em hospicios,
construindo a figura do louco que, até entdo, ndo era conhecida na sociedade. Além
disso, em obras posteriores, Foucault nos mostra como os discursos produziram e
separaram os doentes em hospitais, 0os delinquentes que fogem as regras, em prisdes
e, também, como os discursos produziram saberes importantes para a criacdo das
ciéncias humanas. Outras obras marcam esse primeiro momento arqueoldgico: o
Nascimento da Clinica, As palavras e as coisas, e a Arqueologia do Saber (2014).

b) na segunda fase, a genealdgica, Foucault pensa nas relacdes de objetivacado dos

sujeitos por meio de técnicas de poder/saber, notadamente aquilo que denominou

17 A Michel Pécheux é atribuido o gesto fundador da Andlise do Discurso de linha francesa, no ano de
1960, reconhecemos sua importancia para a constru¢cdo desse campo dos estudos do discurso,
entretanto adotamos nesse trabalho uma perspectiva de Andlise do Discurso foucaultiana, baseadas
nas formulagBes arquegenealdgicas de Foucault.

18Ditos e Escritos I, 1994, p.595.
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praticas divergentes. O poder, para o filosofo, esta pulverizado na sociedade, presente
nas microrrelacdes; trata-se, logo, de um poder que é onipresente. Com essa linha de
pensamento, a analitica foucaultiana distancia-se da concep¢do marxista de poder,
forjada nos pressupostos de Althusser acerca da ideologia e das lutas de classe. A
obra fundamental desse periodo € Vigiar e Punir, na qual Foucault (2010b) descreve
0 nascimento das prisfes; retoma o periodo em que o suplicio (séc.XVIl e inicio do
séc. XVIII) era utilizado como forma de punicdo e descreve as praticas que, a partir
do século XVIII, definiram as técnicas de adestramento dos corpos, classificando,
segregando e separando o sujeito dos outros por meio da disciplina. As prisdes, as
escolas, os hospitais tornam-se a estrutura perfeita da vigilancia e do controle para
docilizacdo dos corpos?®, cujos efeitos resultam, segundo Foucault (2010b), dos
dispositivos de poder caros as sociedades disciplinares.
C) no terceiro momento, o da genealogia da ética, Foucault concentra seus estudos
nas técnicas de si e dos outros, investigando a subjetivacdo a partir da
governamentalidade. As obras fundamentais desse terceiro momento Sao 0s trés
volumes da Histéria da Sexualidade (1998, 1999 e 2005). As questbes sobre a
sexualidade sao discutidas a partir da relacéo entre os discursos, as técnicas de poder
e 0s jogos de verdade que sustentaram a producéo das subjetividades nos diferentes
periodos da historia. Outra obra importante desse momento é a Hermenéutica do
Sujeito com a ética e estética de si: 0s principios da sociedade que regem a moral, a
beleza, a sexualidade, a saude, a vida, enfim, tudo que cerca o ser humano na sua
relacdo com a histéria e a sociedade. Nessa fase, Foucault concentra seus estudos
na constru¢cdo das subjetividades formadas pelos dispositivos e pelos préprios
sujeitos, pois ao voltarem a si mesmos se constituem. Dessas trés fases, ressaltamos
gue o nosso trabalho esta fortemente calcado nas duas primeiras, na
arquegenealogia.

Ao longo dessas trés fases, Foucault sempre se concentrou nas relacdes entre
0s saberes e 0s poderes na histdria da sociedade ocidental, mas deixa muito claro em
seu texto O Sujeito e o poder (FOUCAULT, 1995, p.231-232) que o0 seu principal

objetivo ndo era o poder ou as producdes dos saberes, mas o sujeito:

19 Trataremos da docilizagdo dos corpos no capitulo IT quando daremos visibilidade ao “corpo” tomado como
objeto de analise.
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Meu objetivo [...] foi criar uma histéria dos diferentes modos pelos quais, em
nossa cultura, os seres humanos tornam-se sujeitos. Meu trabalho lidou com
trés modos de objetivacao que transformam os seres humanos em suijeitos.
O primeiro é o modo de investigacao, que tenta atingir o estatuto de ciéncia.
[...] Na segunda parte do meu trabalho, estudei a objetivacdo do sujeito
naquilo que eu chamarei de “praticas divisoras”. O sujeito é dividido no seu
interior e em relacdo aos outros. [...]. Finalmente, tentei estudar [...] 0 modo
pelo qual um ser humano torna-se sujeito. [...] Como os homens aprenderam
a se reconhecer como sujeitos de “sexualidade”. Assim nao é o poder, mas o
sujeito, que constitui o tema geral de minha pesquisa.

Assim, o objetivo maior de Foucault foi pensar na construgéo dos sujeitos na
sociedade, tomando para isso os diversos periodos da histéria. Perseguiu as
possiveis respostas a classica pergunta de base kantiana “quem somos noés”
(FOUCAULT, 1995, p.235), ou seja, inquietou-se com as singularidades historicas dos
sujeitos e seu legado, sempre contemporaneo, faz dele um dos pensadores mais

estudados na atualidade.

Em varias partes do mundo e, especialmente, no Brasil, ha décadas, é cada
vez maior o nimero de pesquisadores de diferentes areas que se debrugam
sobre a obra de Michel Foucault, empreendendo leituras sob diversas
perspectivas. No prefacio da coletdnea Foucault 80 anos (GONDRA E
KOHAN, 2006) os organizadores fazem um recenseamento dessa
produtividade mostrando que nos quase quarenta anos desde a primeira
traducdo brasileira (Doenca Mental e psicologia, 1968) até a dltima
publicacdo (O poder psiquiatrico,2006) nao cessa de crescer o nimero dos
gue se interessam pelas ideias foucaultianas. A abrangéncia de suas
tematicas, a solidez de sua argumentagdo e a perspicicia de suas
problematizacbes desafiam os limites disciplinares e instigam uma
pluralidade de leituras (GREGOLIN, 2016 p.116).

Ainda que a preocupacéo central de Foucault tenha sido o sujeito, o discurso é
também parte fundamental desses estudos, pois a constituicdo dos sujeitos se da nas
e pelas préticas discursivas que, dentre outras questdes, engloba a linguagem, o
campo dos enunciados e as possibilidades de utilizacdo e de apropriacdo dos dizeres
e imagens disponibilizadas pelos discursos. Desse modo, para “ler Foucault pela via
da linguagem significa tomar o discurso como categoria central do seu pensamento,
pois sao as vozes, os discursos que lhe interessam” (GREGOLIN, 2016, p.118)
exemplificado em muitos dos seus estudos, como em Pierre Riviére. Ao perseguir 0s
discursos, Foucault ndo os procura em uma disciplina, especificamente, mas 0s
persegue nas praticas (discursivas e nao-discursivas) que subsidiam e constituem as
relacGes de poder-saber. “A teoria do discurso subjacente as propostas foucaultianas

deriva do seu objetivo fundamental de compreender como se articulam os processos
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de subjetivacéo e as verdades no ambito da producao discursiva” (GREGOLIN, 2016,
p.120).

Dessa forma, analisar discursos sob uma perspectiva foucaultiana é néao ter a
ilusdo de se chegar a “leitura correta” sobre o pensamento do autor, mas, sim, de
articular a fundamentacao teorica que envolve o discurso para analisar objetos. Para
isso,

E preciso estar pronto para acolher cada momento do discurso em sua
irrupcdo de acontecimento, nessa pontualidade em que aparece e nessa
dispersdo temporal que lhe permite ser repetido, sabido, esquecido,
transformado, apagado até nos menores tracos, escondido bem longe de
todos os olhares, na poeira dos livros. Nao é preciso remeter o discurso a
longinqua presenga da origem: é preciso tratd-lo no jogo de sua instancia
(FOUCAULT, 2014, p.31).

O discurso é entendido na sua relacao indissociavel com a histéria — com a
Nova Histéria — baseada na descontinuidade, na ruptura, ou seja, ndo se trata mais
de buscar nos documentos as verdades sobre os fatos, a sua linearidade, a evolucao
dos acontecimentos. Trata-se, antes, de uma histéria em que o documento se

transforma em monumento, pois:

(...) em nossos dias, a historia € o que transforma documentos em
monumentos e que desdobra, onde se decifravam rastros deixados pelos
homens, onde se tentava reconhecer em profundidade o que tinham sido,
uma massa de elementos que devem ser isolados, agrupados, tornados
pertinentes, inter-relacionados, organizados em conjuntos. Havia um tempo
em que a arqueologia, como disciplina dos monumentos mudos, dos rastros
inertes, dos objetos sem contexto e das coisas deixadas pelo passado, se
voltava para a histéria e s6 tomava sentido pelo restabelecimento de um
discurso histérico; que poderiamos dizer, jogando um pouco com as palavras,
gue a histdria, em nossos dias, se volta para a arqueologia — para a descricao
intrinseca do monumento. (FOUCAULT, 2014, p. 8)

A histéria, nesses termos, ndo é mais pensada na linearidade temporal, na
busca pela verdade dos documentos, mas na disperséo, propiciando a irrupcao de
extratos de acontecimentos, daqueles que de alguma forma seriam imperceptiveis
para a historia tradicional. Analisar discursos, nessa linha, é perseguir os rastros que
a histdria inscreve nos textos — verbais e verbo-visuais -, tendo em conta a relacéo
necessaria entre a lingua, a exterioridade, a anterioridade gque nos atingem em
diferentes materialidades.

Desse modo, afastando-nos de uma analise centrada na estrutura, entendemos
gue discurso néo é a lingua falada ou escrita, ainda que os discursos carecem de uma

materialidade para existirem, como a lingua. Aos moldes de uma arqueologia,
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buscamos o que ndo esta na evidéncia, sem se pretender chegar a origem, mas dar
visibilidade as condi¢des sécio-histéricas que possibilitaram tal discurso e ndo outro,
conforme nos ensina Foucault (2014, p.31).
Trata-se de reconstituir um outro discurso, de descobrir a palavra muda,
murmurante, inesgotavel, que anima do interior a voz que escutamos, de

restabelecer o texto miudo e invisivel que percorre o intersticio das linhas
escritas e, as vezes, as desarruma.

Para que essa “palavra muda” seja resgatada, a relacdo com a histdria e com
as condicdes de existéncia do discurso sdo imprescindiveis; o discurso, como ja foi
enfatizado, é entendido na sua historicidade, o que consequentemente leva a memaoria
discursiva, j& que ndo héa discurso de origem e nem sujeito fundante.

Em suma, todo discurso esta envolto em um campo remanescente que o leva
a outros ja produzidos e possibilita a relagdo com aqueles futuros. Os sentidos
produzidos por determinado discurso estdo atrelados ao lugar do qual (e a época em
que) os sujeitos enunciam. Por isso, para analisar discursos é necessario considerar
a relacdo exterior a lingua, as condicfes soOcio-historicas de existéncia e o sujeito
enquanto instancia produtora de sentidos — e também de subjetividades e de
objetificagéo.

Na Arqueologia do Saber (FOUCAULT, 2014), encontramos as unidades que
compdem o discurso: a descontinuidade, a ruptura, o limiar, o limite, a série, a
transformacdo. O fil6sofo alerta sobre as questfes tedricas e também sobre os
problemas que envolvem a analise discursiva. A nocdo de descontinuidade esta
relacionada a possibilidade de se buscar na dispersao da historia, ndo a origem dos
enunciados, mas as regularidades. O conceito de descontinuidade liga Foucault a
Nietzsche, pois o conceito utilizado por Foucault foi reformulado a partir de Nietzsche,
a quem Foucault se aproximava especialmente pelas criticas a velha Historia. Para
Revel (2004, p.68) o “descontinuo nietzschiano é a narrativa dos acidentes, dos
desvios e das bifurcagdes, dos retornos, dos acasos e dos erros que ‘mantem o que

se passou na dispersao que lhe é propria’. Em suas obras, Foucault empreende uma
analise baseada nas rupturas, nas singularidades e jamais em um aspecto estrutural.

Desse modo, entendemos que os discursos que subjetivam(ram)o sujeito
transexual — tal como nosso objeto de analise — constituem uma ruptura, pois rompem
com a linearidade histérica ao possibilitar a emergéncia da foto da modelo

representando Cristo (Figura 1).
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Mas, cabe aqui perguntarmos: o que é discurso, para Foucault?

Chamaremos de discurso um conjunto de enunciados, na medida em que se
apodiem na mesma formacao discursiva;[...] € constituido de um nudmero
limitado de enunciados para os quais podemos definir um conjunto de
condicdes de existéncia.[...] €, de parte a parte, histérico — fragmento de
histéria, unidade de descontinuidade na prépria histéria, que coloca o
problema de seus proprios limites, cortes, de suas transformacoes, dos
modos especificos de sua temporalidade, e ndo de seu surgimento abrupto
em meio as cumplicidades do tempo. (FOUCAULT, 2014, p.143).

O mesmo discurso pode irromper em diferentes momentos da historia, podendo
ser ressignificado, ou até mesmo silenciado a depender da sua
funcionalidade/utilidade para determinado periodo e determinada sociedade.
Contudo, essa irrupcéo de discursos nunca € tranquila e livre de coercdes, até porque,
€ perigoso entrar “na ordem do discurso” (FOUCAULT, 2010a). Assim, a partir desse
mirante teodrico, verificaremos a atualidade dos discursos que irromperam nas redes
sociais a partir do acontecimento daimagem da modelo transexual crucificada e diante
dela os rastros da memoria discursiva, a intericonicidade, descreveremos e
analisaremos a relacdo entre o corpo transexual e o poder na construcdo dos
discursos de criticas, ataques, insultos, mas também discursos de defesa, apoio,
compaixao, referentes a esse acontecimento, analisando por meio desses enunciados

0S processos de objetivacdo do sujeito transexual.

1.1 Ordem do Discurso

A obra, A ordem do discurso, foi produzida a partir da aula inaugural dada por
Foucault no College de France em 02 de dezembro de 1970, essa aula foi ministrada
guando o fildsofo assumiu a catedra vacante no lugar de Jean Hyppolite. Nessa obra
Foucault trata das praticas discursivas e dos poderes e saberes que envolvem o
discurso, argumenta que em toda a sociedade existem certos procedimentos —
externos e internos - de controle do discurso. Na Ordem do Discurso sao detalhados
esses procedimentos e como eles funcionam na sociedade. Os externos ao discurso
sao a interdicdo, a separacao e a vontade de verdade. Foucault (2010 a) nos mostra
gue nao se pode dizer tudo em qualquer lugar. O discurso do campo da sexualidade,
por exemplo, por muito tempo foi interditado, ndo se podia falar em sexo e ainda hoje
ha lugares em que os discursos sobre a sexualidade séo vistos como tabus, podendo

ser tratados somente por sujeitos de direito como os médicos.
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Nessa linha, prossegue Foucault, o discurso é entendido como objeto de desejo
e também de luta, na medida em que ele, o discurso, “ndo é simplesmente aquilo que
traduz as lutas ou os sistemas de dominacéo, mas aquilo por que, pelo que se luta, 0
poder do qual nos queremos apoderar’ (FOUCAULT, 2010a, p.10).

A oposicao entre razao/loucura € usada para explicar o procedimento externo
da separacdo ou rejeicdo, pois por muito tempo o discurso do louco nao foi
considerado como o dos outros, os sdos. E um discurso nulo e quando é considerado
ganha estatuto de verdade, de pressagio como um poder atribuido a loucura e, mesmo
se aceito, o discurso do louco Ihe confere a separacéo dos demais. O Unico lugar onde
o discurso do louco era aceito era no teatro, pois |4 a verdade podia ser mascarada.

A vontade de verdade - terceiro procedimento de exclusdo - € o tdépico mais
explorado por Foucault, pois esse procedimento retoma por sua prépria forca os
procedimentos descritos anteriormente. Desde o0s gregos, a vontade de verdade esta
presente nas préticas discursivas da sociedade. Ndo ha uma verdade absoluta, mas
vontades de verdade que sdo instauradas pelas instituicbes, ainda que de maneira

forcosa.

Ora, essa vontade de verdade, como os outros sistemas de excluséo, apdia
—se sobre um suporte institucional. [...] Mas ela é também reconduzida, mais
profundamente sem duvida, pelo modo como o saber é aplicado em uma
sociedade, como é valorizado, distribuido, repartido, e de certo modo
atribuido (FOUCAULT, 2010, p.17).

Os saberes disseminados em uma sociedade, certamente, estdo relacionados
as vontades de verdade e, ainda, intimamente ligados ao desejo e ao poder como
estdo também a interdicdo e a separacdo. Sao as vontades de verdades disseminadas
em varios suportes institucionais sobre o sujeito transexual que contribuem para a
construgdo de uma subjetividade, alvo de ndo poucas polémicas, a exemplo da que
destacaremos neste estudo.

Dessa forma, se faz necessario esclarecermos melhor o conceito de verdade,
na esteira dos pressupostos foucaultianos. A verdade é vista de forma positiva,
prodigiosa na sociedade atual, mas ndo podemos esquecer que ela é excludente, ja
que excluiu o discurso daqueles que tentaram contorné-la outrora. Assim, “a verdade
justifica a interdigdo, e define a loucura” (FOUCAULT, 2010 a, p.20). A verdade foi
também objeto de outros estudos de Foucault; nos seus dois ultimos cursos no

Collége de France explanou, por exemplo, “A coragem da verdade”. Neles, discutiu a
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nocao de parrhesia que significa a liberdade de falar, o falar francamente. Contudo,
segundo Gros (2004), o n6 desse estudo de Foucault se encontra na volta a “um ponto
de articulacdo entre teoria e a pratica, entre o discurso e as acdes, entre 0os saberes
e as resisténcias” (GROS, 2004, p.11). Foucault se dedica a pensar nessa relacéo da
verdade que se constréi com o Outro, ou seja, s6 se chega a verdade no momento da
confissdo com um Outro que € silencioso e que afasta a alienacéo. O filosofo propde
um segundo par de oposicdo, dessa vez ndo a parrhesia com relagdo a confissao,
pois nesse sentido a fala do mestre deve ser autenticada com atos e a do discipulo
com a fala verdadeira que lhe confere identidade. Nesse caso, a oposicéo se da entre
parrhesia e retorica, esta pretende convencer, persuadir de forma bonita e mentirosa,
bajulando o ouvinte, enquanto aquela, prima pela verdade ainda que possa machucar
seu ouvinte. “Por fim, uma fala perigosa: a parrhesia supde coragem, por que se trata
sempre de uma verdade que pode ferir 0 outro e que assume o risco de uma reacao
negativa da parte dele [...]" (GROS, 2004, p.157).

Foucault identifica a existéncia, na cultura grega, de quatro formas diferentes
de dizer a verdade: “Uma modalidade profética” em que o Oraculo apresenta uma
mediacdo entre homens e deuses, de forma enigmética; “Uma modalidade de
sabedoria” em que um ser sabio liberta os outros das coisas do mundo através do
discurso e “Uma modalidade técnica” que é a transmissdo de conhecimentos para

iniciantes de uma comunidade.

A Ultima modalidade é a da parrhesia que se opde a todas as outras: o
parresiasta fala em seu préprio nome e seu discurso refere-se a uma situagao
atual, singular. Seu lugar natural é a praca publica e ele, por fim, leva a
relagdo com o outro a extrema tensd@o da ruptura possivel (GROS, 2004,
p.158).

Foucault estuda, ainda, os quatro momentos historicos da parrhesia: o
momento politico, 0 momento socratico, a parrhesia cinica e o momento helenistico.
N&o nos deteremos neste estudo, mas € importante ressaltar que sobre a politica e a
democracia ele nos adverte “O dizer verdadeiro na democracia tornou-se um risco de
vida” (FOUCAULT, apud GROS, 2004, p.159) o que € muito pertinente, dadas as
circunstancias politicas e, sobretudo as verdades criadas na contemporaneidade e
enunciadas no Facebook por ser um meio poderoso de disseminacgéo de discursos,

no qual os sujeitos se imaginam “livres” dos perigos do discurso.
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Vale ressaltar, também, os procedimentos internos do discurso de que trata
Foucault. S&o eles: o comentario, a autoria e as disciplinas. Nos trés casos, o discurso
se “autocontrola”. O comentario € a relacdo de um discurso com outro ja proferido em
outro momento, que reaparece através da repeticdo, da variacdo. Ha ainda aqueles
discursos vistos como origem e que sdo repetidos como segredos a serem
repassados. S&o os textos religiosos e juridicos. Sobre os textos de origem, Foucault
adverte sobre sua impossibilidade, visto que por vezes o comentério troca de lugar
com o texto primeiro, ou se incorpora a ele. Ao comentério cabe a funcédo paradoxal
de dizer o que néo fora dito no primeiro texto e, ainda assim, dizer primeiro aquilo que
ja foi dito. E, por isso, “0 novo néo esta no que é dito, mas no acontecimento de sua
volta” (FOUCAULT, 2010, p.26). O conceito de autoria, como segundo procedimento
interno, é considerado uma funcéo. N&o € aquele que escreve o texto e 0 assina, mas
pode ser identificado por um agrupamento de textos, ou seja, uma unidade de tragos
em diferentes textos que individualizam determinado autor, a exemplo de
Shakespeare.

As disciplinas sao, para Foucault, procedimentos que se opde ao comentario e
a autoria, pois sdo constituidas por métodos, proposi¢des verdadeiras, dominio de
objetos e um conjunto de técnicas e instrumentos, além de dever sempre formular
novas proposi¢des. Ainda assim, a disciplina € um “principio de controle da producéo
de discursos. Ela Ihe fixa os limites pelo jogo de uma identidade que tem a forma de
uma reatualizagdo permanente de regras” (FOUCAULT, 2010a, p.36).

Além dos dois sistemas ja descritos, ha ainda um terceiro sistema que tem por
funcao controlar as condi¢des de funcionamento dos discursos e definir quais sujeitos
podem estar inseridos na ordem do discurso. Trata-se da rarefacdo dos sujeitos.
“Ninguém entrara na ordem do discurso se ndo satisfazer a certas exigéncias ou se
nao for, de inicio, qualificado para fazé-lo” (p.37). O discurso da esfera médica ou
juridica, por exemplo, € impenetravel e, portanto, ndo é qualquer sujeito que esta apto
a entrar nessa ordem discursiva e tratar de temas que s6 seriam aceitos se fossem
por sujeitos pertencentes a essa esfera. Os rituais sdo exemplos dessa rarefagdo dos
sujeitos. Ha determinados gestos e falas que s6 podem ser proferidos por um sujeito
especifico e ndo por qualqguer um, do contrario ndo teria o efeito desejado. As
sociedades do discurso, por sua vez, mantém em um grupo fechado a circulacao de
textos, ou de praticas que séo alheias para o restante da sociedade. Diferentemente

das sociedades do discurso, as doutrinas visam espalhar discursos ao maior nimero
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de sujeitos e, com esses discursos, verdades incontestaveis. Tudo que for alheio a
essas verdades ndo pode ser aceito, deve ser refutado, nesse sentido, cabe destacar
nosso objeto de analise como forma de resisténcia a essa doutrina que impde a figura
masculina do Cristo e, portanto, tudo que foge a essa regra deve ser refutado,
silenciado. E por fim, Foucault fala sobre a apropriacéo social dos discursos que seria
esse controle dos discursos como faz o dispositivo da educagao, delimitando quais
saberes serdo transmitidos em determinado momento historico e quais outros serao
silenciados. Enfim, “deve-se conceber o discurso como uma violéncia que fazemos as
coisas, como uma pratica que Ihes impomos em todo caso; e € nesta pratica que 0s
acontecimentos do discurso encontram o principio de sua regularidade” (FOUCAULT,
2010, p.53).

Foucault propde que analisemos discursos na sua irrupcao de acontecimento,
na cesura que rompe o instante e passa a significar ou provocar os sentidos dos
discursos (palavras e imagens). Desse modo, 0 acontecimento que irrompeu 0O
instante e passou a produzir saberes e dar vistas ao poder foi o de um corpo
transexual crucificado simbolicamente, significando para ndo poucos sujeitos, uma
afronta, uma blasfémia. Para descrever e analisar os discursos produzidos a partir
desse acontecimento é necessario, ainda, esclarecer os conceitos de enunciado,

memo©ria discursiva e formacgédo discursiva.

1.2 Principais conceitos

Dentre os principais conceitos mobilizados para este estudo, destacamos a
centralidade do conceito de enunciado, amplamente discutido por Foucault (2014) em
sua Arqueologia do Saber, afastando-o de uma defini¢éo relacionada a gramatica. O
enunciado, na perspectiva arqueologica, engloba as diversas materialidades
discursivas, portanto, afasta-se da definicao de frase, proposi¢ao ou atos de fala, pois
0 que estd em jogo ndo séo as intencdes do falante, se foi eficaz ou ndo, ou a estrutura
gramatical sujeito-predicado, mas “o que se produziu pelo proprio fato de ter sido
enunciado — e precisamente neste enunciado (e nenhum outro) em circunstancias
bem determinadas (FOUCAULT, 2014, p.100).

Em seu modo de ser singular (nem inteiramente linguistico, nem
exclusivamente material), ele é indispensavel para que se possa dizer se ha
ou ndo frase, proposicdo, ato de linguagem; e para que se possa dizer se
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frase esta correta (ou aceitavel, ou interpretavel) se a proposicao € legitima e
bem construida, se o ato estd de acordo com os requisitos e se foi
inteiramente realizado [...] uma funcéo que cruza um dominio de estruturas e
de unidades possiveis e que faz com que aparecam, com conteldos
concretos, no tempo e no espac¢o. (FOUCAULT, 2014, p.104-105).

O autor entende o enunciado como funcdo enunciativa e, portanto, passivel de
descricéo. Ele a descreve segundo trés bases fundamentais: a) a funcéo enunciativa
gue corresponde a existéncia singular dos signos que foram submetidos a uma
circunstancia de enunciagcédo, relacionando-se com condicbes de existéncia
determinadas; b) a existéncia de um sujeito marcado sbécio-historicamente e
ideologicamente e c¢) a relacdo dos enunciados produzidos com o campo adjacente,
tanto os que o precedem gquanto aqueles que o seguem, produzindo um campo de
memoria.

O enunciado é marcado, ainda, pela sua materialidade, ou seja, ele precisa de
um suporte, de uma circunstancia determinada e de um sujeito que enuncie; necessita
de um local e uma data para existir. Vale dizer que o sujeito do discurso nédo € a fonte
nem a origem do dizer, mas é uma posicao-sujeito que pode ser ocupada por

diferentes individuos,

O sujeito do enunciado é uma fungdo determinada, mas nédo forcosamente a
mesma de um enunciado a outro; na medida em que é uma funcgéo vazia,
podendo ser exercida por individuos, até certo ponto, indiferentes, quando
chegam a formular o enunciado; e na medida em gque um Unico e mesmo
individuo pode ocupar, alternadamente, em uma série de enunciados,
diferentes posi¢cdes e assumir o papel de diferentes sujeitos. (FOUCAULT,
2014, p.113).

O sujeito do enunciado afasta-se também da concepc¢ao de sujeito ligado a um
corpo (de carne e 0sso) e aquele do “penso logo existo”, conforme Descartes.
Portanto, os sujeitos do enunciado sdo construidos, em sua historicidade, nos
embates das relacdes de poder, produzindo saberes que irdo depender da posicéo
enunciada e das condi¢gfes de existéncia.

A existéncia de um enunciado depende da relacdo de utilidade. Assim,
determinados enunciados séo estabilizados e outros sdo silenciados porque perdem
sua validade. Socialmente, estdo relacionados ao “campo de estabilizacdo” e ao
“‘campo de utilizagao”. O enunciado servirh também de objeto de lutas, pois ele
“circula, serve, se esquiva, permite ou impede a realizagdo de um desejo, € ddcil ou

rebelde a interesses, entra na ordem das contestacdes e das lutas, torna-se tema de
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apropriagao ou rivalidade” (FOUCAULT, 2014, p.128), logo, deve ser analisado a partir
de suas condi¢Bes de existéncia, da sua emergéncia na opacidade da lingua nas
relacGes de poder e de saber que permeiam os enunciados.

Entretanto, o que se busca néo € o discurso “escondido”, mas a existéncia de
um campo semantico; o estabelecimento de séries diante das relacbes e a
identificacdo dos enunciados que se excluem. Isso deriva da ideia de que o enunciado
nao sera produzido em qualquer lugar e por qualgquer um, na medida em que as
condicBes de existéncia, a exterioridade do enunciado é que permitirdo perceber a
sua raridade. Ele est4 imerso em uma relagdo de poderes que determina quais
sujeitos podem ou néo se colocar na ordem discursiva, sendo importante perceber o
que de fato foi dito e de que lugar, produzindo, entdo, o efeito de raridade do
enunciado. Notamos, nesse sentido, que o lugar da crucificacdo passa por essa
raridade discursiva em que poderes atrelados ao conservadorismo e a religiosidade
determinam qual corpo pode ocupar essa posi¢cao e, notadamente, ndo é o corpo
transexual.

A busca aos discursos que de alguma forma se relacionam com os do presente,
pode ser feita, a partir de livros, de registros de documentos juridicos ou religiosos. A
essa busca remanescente, Foucault chamou de acumulo. Ao recorrermos a
exterioridade da histéria para entender as condi¢des de existéncia de um enunciado
e as relacdes semanticas que ele estabelece com outros enunciados, chegaremos a
um conjunto de enunciados que mesmo em sua dispersdo temporal podem ser
agrupados por pertencerem a uma mesma formacao discursiva; e a forma como esses
enunciados se relacionam, se repetem, desaparecem, se transformam, estédo

relacionamos a positividade do discurso ou ao a priori historico.

Um a priori que nao seria condi¢ao de validade para juizos, mas condicao de
realidade para enunciados]...] a lei de sua co-existéncia com outros, a forma
especifica de seu modo de ser, o0s principios segundo os quais subsistem, se
transformam e desaparecem. A priori ndo das verdades que poderiam nunca
ser ditas, nem realmente apresentadas a experiéncia, mas de uma histéria
determinada, ja que é das coisas efetivamente ditas|...] Esse a priori deve dar
conta dos enunciados em sua dispersdol...] em suma, tem de dar conta do
fato de que o discurso ndo tem apenas um sentido ou uma verdade, mas uma
histéria, e uma histéria especifica que ndo o reconduz as leis de um devir
estranho (FOUCAULT, 2014, p.155).

Ao conjunto de todos esses conceitos, Foucault (2014) denomina de “arquivo’,

diferente, portanto, da ideia de arquivo relacionada a um conjunto de textos, obras,
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documentos guardados ao longo dos tempos por uma cultura, tampouco se refere as

instituicbes que guardam registros para posteridade.

O arquivo é, de inicio, a lei do que pode ser dito, o sistema que rege o
aparecimento dos enunciados como acontecimentos singulares. [...] € o que
na prépria raiz do enunciado-acontecimento e no corpo em que se da, define,
desde o inicio, o sistema de sua enunciabilidade. [...] € o que define o modo
de atualidade do enunciado-coisa; é o sistema de seu funcionamento. [...] &
o que diferencia os discursos em sua existéncia multipla e os especifica em
sua duragdo prépria. [...] € sistema geral da formagao e da transformacao dos
enunciados. (FOUCAULT, 2014, p.158-159).

Assim, o0 arquivo € essa possibilidade de agrupamento de conceitos que
permite procedermos a uma analise arqueoldgica do discurso, ndo no sentido da
geologia de se chegar as origens, mas da escavagcdo em busca dos multiplos sentidos
do discurso efetivamente produzido, daquilo que foi dito, as mdultiplas relacées que se
podem estabelecer com outros enunciados para se criar as séries enunciativas e
evidenciar os perigos e poderes envolvidos nas praticas discursivas, além dos sujeitos
envolvidos e as subjetividades produzidas.

Todo enunciado mantém relacdo com outros enunciados, seja com aqueles do
passado, para modifica-los, repeti-los, ou silencia-los, mas também abre a
possibilidade de relacdo com enunciados ulteriores. Dai o campo associado, conceito
que fundamentalmente guiara nossas discussfes e analise dos discursos

(re)produzidos em torno do corpo transexual crucificado.

O campo associado que faz de uma frase ou de uma série de signos um
enunciado que lhes permite ter um contexto determinado, um conteldo
representativo especifico, forma uma trama complexa [...] Ndo ha enunciado
que, de uma forma ou de outra, ndo reatualize outros enunciados [...] E
constituido, ainda, pelo conjunto das formulagées cuja possibilidade ulterior &
propiciada pelo enunciado e que podem vir depois dele como sua
consequéncia, sua sequéncia natural, ou sua réplica. (FOUCAULT, 2014,
p.120).

A memoria discursiva, conforme é definida e utilizada hoje na AD de base
foucaultiana, foi formulada por Courtine (2014), a partir das releituras que o autor
empreendeu dos textos de Foucault, em especial da Arqueologia do Saber. Trata-se
um conceito derivado do “campo associado,” ou “campo de memdaria”, na medida em

que um enunciado:

(...) € sempre um acontecimento que nem a lingua nem o sentido podem
esgotar inteiramente. Trata-se de um acontecimento estranho, por certo:
inicialmente porque esta ligado, de um lado, a um gesto de escrita ou a
articulacdo de uma palavra, mas, por outro lado, abre para si mesmo uma
existéncia remanescente no campo de uma memdaria, ou na materialidade
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dos manuscritos, dos livros e de qualquer forma de registro: em seguida,
porque é Unico como todo acontecimento, mas estd aberto a repetigdo, a
transformacédo, a reativacdo; finalmente, porque esta ligado ndo apenas a
situacdes que o provocam, e a consequéncias por ele ocasionadas, mas ao
mesmo tempo, e segundo uma modalidade inteiramente diferente, a
enunciados que o precedem e o seguem. (FOUCAULT, 2014, p.34-35).

Em suma, as formulagcbes arqueoldgicas de Foucault estdo na base das
reflexbes de Jean Jacques Courtine acerca das formacfes discursivas, da
heterogeneidade e, como ja dissemos, da memdria discursiva. O conceito de
Formacao Discursiva, como “fronteiras que se deslocam”, implica a relacdo com a
memo©ria discursiva o que, por sua vez, retoma a no¢ao de enunciado de Foucault.

Vale sublinhar que foi a partir das reformulacbes de Courtine (2014) que
ocorreu uma importante reorganizacao teérica no campo da AD. O discurso passou a
ser analisado por meio de dois niveis: o nivel do enunciado - o0 que torna possivel a
existéncia de determinado enunciado e n&do outro e o que pode ser dito por
determinado sujeito no interior de uma Formacao Discursiva, o interdiscurso; e o nivel
da formulacéo - o estado final do discurso, sua organizacéao horizontal, o intradiscurso.

Assim, a memoria de que tratamos se distancia de uma definicdo psicoldgica,
da memoria ligada a um ser, pois na perspectiva discursiva ela € aquela que possibilita
entender os discursos na sua relacdo com a historia, tendo em conta que nao ha
discurso origem. Ha sempre um “ja-dito”, uma referéncia, uma relacado que pode ser

estabelecida, mesmo com enunciados ja produzidos em outros momentos.

Todo discurso manifesto repousaria secretamente sobre um ja-dito; e que
este ja-dito ndo seria simplesmente uma frase j4 pronunciada, um texto ja
escrito, mas um ‘jamais dito’, um discurso sem corpo, uma voz tao silenciosa
guanto um sopro, uma escrita que ndo € sendo um vazio de seu proprio
rastro. (FOUCAULT,2014, p.30).

Notamos que esse sopro do discurso permeia todas as construcdes
discursivas e que nao ha discurso sozinho, independente, sem relacdo com outros,
ainda que seja um “jamais dito”. Desses apontamentos arqueoldgicos de Foucault e
das reformulacdes de Courtine (2014) derivou o conceito de memoria discursiva que

Pécheux (1999, p.56) define nos seguintes termos:

Meméria discursiva seria aquilo que, face a um texto surge como
acontecimento a ler, vem restabelecer os implicitos (quer dizer, mais
tecnicamente, os pré-construidos, elementos citados e relatados, discursos
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transversos, etc.) de que sua leitura necessita a condi¢do do legivel em
relacéo ao proprio legivel. (PECHEUX, 1997, p.52).

Portanto, a memoria é soécio-historica; ela define os discursos que podem
irromper e aqueles que serdo silenciados como se nunca tivessem existido. E nesse
sentido que, desde o inicio, temos dito que séo os efeitos de memaoria que possibilitam
que os enunciados sejam repetidos, transformados, deslocados e extintos,
disseminando, controlando, interditando certos saberes em uma sociedade.

A constituicdo dos saberes e dos discursos ndo estao organizados em grupos
— como a medicina, a religido, a economia —, mas estdo dispersos e formam um
conjunto quando tratam do mesmo objeto, por exemplo, a constituicdo do objeto
loucura, conforme foi estudada por Foucault em Historia da Loucura. A constituicao
desse objeto ocorreu a partir da série de enunciados produzidos nos diferentes
campos do saber. Assim, os enunciados que estdo dispersos temporalmente podem
produzir séries por se tratar do mesmo objeto, mesmo que ndo pertencam ao mesmo
campo. E a esse sistema de regularidades e dispersdo a que os enunciados est&o

submetidos que Foucault (2014, p.47) chamou de Formacao Discursiva.

No caso em que se puder descrever, entre um certo numero de enunciados,
semelhante sistema de dispersdo, e no caso em que entre objetos, os tipos
de enunciagéo, 0s conceitos, as escolhas teméticas, se puder definir uma
regularidade (uma ordem, correlacdes, posicdes e funcionamentos,
transformacgdes), diremos, por convencgdo, que se trata de uma formacgéo
discursiva.

Para Pécheux, posteriormente, o conceito de Formacdo discursiva foi
relacionado “aquilo que pode e deve ser dito - articulado sob a forma de uma arenga,
de um sermao, de um panfleto, de uma exposicdo, de um programa etc.” (PECHEUX,
1995, p.160). Courtine (2014, p.99-100), por sua vez, aproxima esses conceitos

entendendo que:

O dominio de saber de uma FD funciona como um principio de aceitabilidade
discursiva para um conjunto de formulagdes (o0 que determina “o que pode e
deve ser dito”), assim como um principio de exclusdo (determina “o que nao
pode/ ndo deve ser dito”). Ele realiza, assim, o fechamento de uma FD,
delimitando seu interior (0 conjunto dos elementos do saber) de seu exterior
(o conjunto dos elementos que n&o pertencem ao saber da FD); esse
fechamento, entretanto, € fundamentalmente instavel: ndo consiste num
limite tracado, de uma vez por todas, mas se inscreve entre diversas FD como
uma fronteira que se desloca, em razdo dos jogos da luta ideolégica, nas
transformag®es da conjuntura historica de uma dada formagéo social.
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O conceito de FD é importante para o nosso trabalho para que possamos
analisar os embates discursivos criados nas midias online, a partir da emergéncia do
enunciado da modelo crucificada. Nesse sentido, cabe perguntarmos: “o que pode e
0 que nao pode ser dito” de acordo com, pelo menos, duas FDs: uma crista e

conservadora; outra liberal e aberta as relacdes de género?

1.3 Semiologia Historica

Considerando o que ja foi exposto sobre enunciado, é necessario acentuar o
carater semioldgico desse conceito e o interesse de Foucault em analisar
visualidades. Na introducgé&o do livro As palavras e as coisas (2000), ele analisa a obra
de arte Las meninas de Velazquez. Destacamos, ainda, a analise do quadro de
Magritte no livro Isto ndo é um cachimbo(2008), dentre outras pinturas. Decorrente
disso e do nosso interesse em analisar as visualidades, acreditamos ser importante
mencionar, rapidamente, algumas contribuicbes da Semiologia Histérica e a sua
relacdo com a AD.

A Semiologia foi, inicialmente, pensada por Saussure no Curso de Linguistica

Geral como a ciéncia cujo objeto de andlise € todo e qualquer signo.

Pode-se, entdo, conceber uma ciéncia que estude a vida dos signos no seio
da vida social; ela constituiria uma parte da Psicologia social e, por
conseguinte, da Psicologia geral; chama-la-emos de Semiologia (do grego
semeion, ‘signo’). Ela nos ensinara em que consistem os signos, que leis os
regem. (SAUSSURE, 2006, p.24).

Nesse sentido, a linguistica enquanto disciplina é proveniente da Semiologia, ou de
uma parte dela. Entretanto, essa definicdo é um tanto paradoxal se considerarmos
gue, ora Saussure considerava a Linguistica parte da Semiologia, ora considerava a
Semiologia formada no interior da Linguistica. Esse é um dos pontos que faz surgirem
criticas ao estruturalismo saussuriano.

Alguns filosofos, como Louis Althusser, Roland Barthes e o préprio Michel
Foucault, comecam a fazer parte do estruturalismo e, posteriormente, se afastam
dados estes “problemas” tedricos. Barthes estuda questdes semioldgicas em algumas
de suas obras, como em Mitologias e em Elementos de Semiologia. No primeiro texto,
aproxima-se da definicdo de Saussure e, no segundo, seu entendimento € que a
Semiologia € que advém da Linguistica, conforme relata Sargentini (2011). Entretanto,

a semiologia que dialoga com a AD é proveniente de outro pensador, Carlo Ginzburg,
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autor do artigo Sinais: raizes de um paradigma indiciario que trata de uma nova forma
de se analisar imagens por meio dos indicios e das pistas. Cabe-nos ressaltar que, a
luz do paradigma indiciario de Ginzburg, apds operar outras reformulacdes no campo
da AD, Courtine aponta para as relagdes entre “as contribuicbes de Foucault, da
histéria cultural, da antropologia historica e da semiologia” (SARGENTINI, 2011,
p.116) abrindo espaco para se pensar numa Semiologia Historica no interior da AD.

Outro ponto discutido por Courtine com relacdo a Semiologia € o fato de haver
uma referéncia anterior ao Curso de Linguistica. Trata-se da relacdo com o campo da
medicina, pois a partir de indicios é possivel se diagnosticar as doencas que nado sao
visiveis. Essa tese advém dos estudos de Carlo Ginzburg, nos quais o autor
demonstra, nos casos de Sherlock Holmes, personagem criado por Conan Doyle, a
descoberta dos casos que sempre se da a partir de pistas; as analises de Freud sobre
0 inconsciente a partir dos indicios; a analise Giovanni Morelli em obras de arte por
meio dos pequenos tragos, como a orelha. Em todos os casos, Ginzburg destaca o
fato de serem médicos: Morelli, Freud, Doyle, por isso uma semiologia voltada aos
indicios leva ao campo da medicina, enquanto que Saussure pensava na semiologia
voltada apenas para a teoria da lingua. Courtine destaca o fato de o conceito de
Semiologia ser ainda mais antigo que esta relacionado a medicina, pois pode ser
percebido na pratica do cacador, seguindo os rastros da sua presa, ou dos antigos
adivinhos que conseguiam prenunciar a boa e a ma sorte no voo de alguns tipos de
passaros.

A Semiologia Histérica ndo € uma disciplina, mas uma perspectiva teérica a
partir da qual podemos desenvolver estudos atrelados a Andlise do Discurso,
especialmente uma andlise voltada para os pressupostos de Michel Foucault. A
Semiologia, enquanto disciplina, se consolidou antes mesmo que a Analise do
Discurso. A definicdo desse campo do saber, por Saussure (2006) — Curso de
Linguistica Geral — como “ciéncia que estuda os signos” ficou por muito tempo, como
uma “garrafa ao mar” (COURTINE, 2013), esquecida e sendo retomada,
posteriormente, nos anos de 1960 devido a explosdo dos aparelhos midiaticos de
massa que instaurou a necessidade de se pensar novamente na ciéncia dos signos,
mas agora destituida dessa classificacdo que em Saussure rejeitava a exterioridade
e as producdes de um sujeito historicamente marcado. Courtine destaca o artigo de
Roland Barthes, na revista Communications, Retorica das imagens como marco dessa

nova época da semiologia.
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Courtine (2006), atento as transformacodes historicas e a presenca da midia na
contemporaneidade, alerta para a impossibilidade de se prestar atengédo, no campo
dos estudos linguisticos, apenas para o verbal, visto que os gestos, a fala, o rosto,
passam a significar muito mais do que o discurso retérico de outrora; as linguas de
madeira déo lugar as linguas de vento?°. Segundo o autor, hd uma decadéncia do
discurso politico. A televisdo nesse contexto seria a responsavel pela divulgacao de
muitas imagens que corromperiam o discurso politico. A arte do discurso politico
através da midia exige que o0 sujeito politico aja como um ator no teatro com
naturalidade. Estando distante de seu telespectador e a0 mesmo tempo tao proximo
que qualquer falha sua na voz e no comportamento sera percebida. E o paradoxo, ao
contrario, parece ser uma definicdo que se aproxima da atualidade; uma proximidade
longinqua, pois o telespectador esta distante de todo aparato criado antes do discurso
que ira ver e ouvir e, além disso, hd uma relagdo muito proxima entre o discurso
politico e a publicidade.

Nesse sentido, o politico se torna mercadoria e também ator de um espetaculo
inventado o que se apresenta como o fim do politico. Entretanto, a publicidade
comercial tem um “mercado estruturado pela concorréncia”. Ao invés da imposicao e
da didatica, tem-se a seducéo, entdo a violéncia fisica é substituida pela violéncia
simbdlica, ndo menos importante.

Dessa forma, Courtine (2006) desenvolve uma nova forma de pensar e analisar
discursos, pois a partir do discurso politico se percebe a importancia das imagens, da

fala e dos gestos em uma sociedade midiatica.

A fala politica é também um conjunto de rituais ndo-verbais que enquadram
o discurso; que agenciam os gestos, regulam os comportamentos, preveem
as circunstancias, organizam uma mise em scéne: elementos essenciais da
representacdo politica, indissociaveis da tomada de fala que devem ser
considerados se pretendemos compreender verdadeiramente os efeitos de
um discurso. (COURTINE, 2006, p.110).

Coutine prop6s que se deixasse de lado aquela analise do discurso voltada
apenas ao texto, passando a uma analise que englobasse a linguagem verbal e a
imagem. Para esse propoésito, centrou seus estudos na Arqueologia do Saber,

fundamentalmente, nas formulagdes foucaultianas sobre o enunciado para, a partir

20As linguas de madeira estao relacionadas a concretude do discurso politico; e as linguas de vento,
ao discurso midiatico, efémero, movedico, instavel.
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dele, desenvolver a ideia de uma semiologia histdrica. Foucault em muitas de suas
obras analisa pinturas dialogando com a semiologia francesa de Barthes, afastando-
se do semidlogo no ponto em que este se baseava nos conceitos de Saussure; para
Foucault, importava a relacdo das imagens com a historia, conforme Gregolin(2011).

Nessa linha de analise, Courtine considera duas vertentes para a Semiologia:
uma atrelada a Saussure e a sua concep¢do de lingua e a outra, de Ginzburg,
relacionada aos indicios, as pistas. Ao se tratar de escolha tedrica, o autor da
Semiologia histérica opta pela Semiologia voltada as pistas e, como o préprio nome
indica, a historicidade. Antecipando as possiveis criticas, Courtine (2013) defende seu
ponto de vista argumentando sobre o objetivo de seu trabalho que € “Decifrar o Corpo”
e, para tanto, sua escolha é mais coerente, mesmo nao parecendo confiavel por
basear-se no personagem de um romance policial, como é o caso de Sherlock Homes.

Baseado nesses pressupostos, Courtine (2013) cria o conceito de
intericonicidade, empreendendo uma critica a Roland Barthes e a sua semiologia da
imagem?!, na qual coloca no mesmo nivel imagem e signo linguistico. Para aquele
autor, a imagem nao pode ser analisada de forma similar a do signo linguistico, pois
a imagem “ndo obedece em nada a um modelo da lingua” (COURTINE, 2013, p.41).
Com relacdo aos postulados de Barthes, Courtine (2013, p.42) afirma que é a
“‘demonstracgao clara daquilo que nao convém fazer na analise da iconicidade”.

Com efeito, o conceito de intericonicidade instaura a ligacdo da memodria
discursiva a memoéria das imagens; propbe a relacdo das imagens com sua
historicidade, na esteira da arqueologia de Foucault, concluindo que “toda imagem se
inscreve em uma cultura visual, e esta cultura supde a existéncia junto ao individuo
de uma memodria visual, de uma memodria das imagens onde toda imagem tem um
eco” (COURTINE, 2013, p.43). Essa memoria das imagens pode ser analisada

levando-se em consideracdo uma memoéria das imagens externas, aquelas que sao

21Barthes (1972, p.133) em seu livro “Mitologias” entende o mito como sistema semiolégico; para ele “a
semiologia é uma ciéncia das formas, visto que estuda as significagdes independentemente do seu
conteudo”, associando o termo diretamente com o signo linguistico de Saussure, para ele o estatuto
semioldgico do mito necessita da lingua, do esquema significante/significado para ter seu esquema
proprio, entendido entdo como um “sistema semiolégico segundo” (1972, p.136). Esse sistema é
pensado como um esquema e, é assim descrito por Barthes (1972, p.137) “No mito existem dois
sistemas semioldgicos, um deles deslocado em relacdo ao outro: um sistema linguistico, a lingua (ou
dos modos de representacdo que lhe séo assimilados), a que chamarei linguagem-objeto, porque é a
linguagem de que o mito se serve para construir o seu préprio sistema; e o proprio mito, a que chamarei
metalinguagem, porque € uma segunda lingua, na qual se fala da primeira”.
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facilmente percebidas, vistas, mas pode ser também uma memoria das imagens
internas, aquelas que sao despertadas pela percepc¢édo exterior do individuo, ligado a
‘rememorizacgao, as impressoes visuais estocadas pelo individuo. Nao existe imagem
gque ndo nos faca ressurgir outras imagens, tenham elas sido outrora vistas ou
simplesmente imaginadas” (COURTINE, 2013, p.43).

Sendo assim, Milanez (2013) chama atenc¢é&o para dois pontos: (a) o enunciado
e seu estatuto tedrico e metodoldgico; (b) a posicéo sécio-histérica do sujeito analista,
ao mesmo tempo como suporte de uma série de imagens — o “arquivo” — e, ainda,
como instancia produtora de memorias imagéticas.

O conceito de intericonicidade nos possibilita analisar imagens a partir dos
indicios, das pistas, uma genealogia das imagens, como quis Foucault com relagéo

aos discursos.

A intericonicidade supde, portanto relacionar conexdes de imagens: imagens
exteriores ao sujeito, como quando uma imagem pode ser inscrita numa série
de imagens, uma arqueologia, a maneira do enunciado numa rede de
formulages junto a Foucault; mas também imagens externas, que supdem a
consideragdo de todo catalogo memorial da imagem junto ao individuo, e
talvez também os sonhos as imagens vistas, esquecidas, ressurgidas ou até
fantasiadas, que assombram o imaginario. (COURTINE, 2013, p.44).

Courtine, por esse viés, se dedica a analisar a histéria do corpo, enquanto
construcdo simbdlico-social, segundo as verdades de cada época que determinaram
o corpo belo, monstruoso, doentio, diabdlico etc. Fruto dessas analises, publica a
Histéria do Corpo (2008abc). Desses estudos percebe-se que apdés um momento de
silenciamento tedrico sobre o tema, ele ressurge com o discurso de luta e resisténcia
das minorias, grupos feministas, homossexuais, grupos étnicos e estudantis. “As lutas
politicas e os anseios individuais colocaram o corpo no centro dos debates
intelectuais, a ele concedendo a condicdo de um distinto objeto de saber”
(PIOVEZANI; SARGENTINI, 2014, p.13). E para que esse estudo fosse possivel
Courtine recorreu a Foucault e a sua formulacao a partir de Nietzsche da relacao entre
COrpo e sujeito, onde aquele seria o interior deste.

Courtine (2008b) afirma, na introducéo da Histéria do corpo, que Foucault esta
presente em sua obra, seja para reafirma-lo ou critica-lo, mas enfim, é a Foucault que
se deve a inscricdo do corpo na histéria. Na sequéncia, daremos relevo a emergéncia

do corpo como objeto de estudos no campo tedrico da Analise do Discurso, seguindo
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uma linha de reflexdo que concebe o corpo como objeto discursivo, isto é, como
matéria significante (re)produtora de sentidos.

E partir disso que poderemos pensar o corpo da modelo transexual exposto e
discursivizado nas redes sociais, notadamente no Facebook, como discurso que
desencadeou redes de memdrias calcadas em estranhamentos, repulsas, mas
também em compaixdo, sentimentos contraditérios voltados ao corpo. Um corpo
portanto, “arruinado pela histéria” (FOUCAULT, 2007) e que é diariamente objeto de
lutas, do investimento do poder, numa relacdo belicosa entre violéncia e resisténcia

cujo inicio remonta a tempos quase imemoriais.
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I DISCURSO E CORPO

Neste segundo capitulo, trataremos do corpo enquanto construcéo simbdlica,
objeto de poder e de saber de algumas das mais importantes concepc¢des sobre a
constituicdo do corpo, até chegarmos a Foucault, aquele que definitivamente
‘inscreveu o corpo na histéria” (COURTINE, 2013). Interessa-nos 0s estudos
foucaultianos sobre o0 corpo, supliciado, disciplinado, e hoje controlado
panopticamente. A segunda parte trata brevemente da sexualidade como forma de
subjetivacdo dos diferentes corpos. A terceira parte deste capitulo € destinada a
explicar, conforme Foucault, a historia da homossexualidade no periodo classico e
medieval. Essa incursdo na histdria € necesséria para que possamos tracar os rastros
da memoria discursiva que sustentam certos dizeres sobre a homossexualidade e a
transexualidade atualmente. Trataremos, brevemente, da histéria da transexualidade,
gue compreende parte fundamental para o desenvolvimento do nosso trabalho, sobre

as formas de subjetivacéo do sujeito transexual no Facebook e site G1.

2.1 O Corpo como objeto de poder

O corpo, em outros tempos, era entendido na sua relacéo indissociavel com a
alma, ou seja, acreditava-se haver um todo homogéneo. Na antiguidade grega, por
exemplo, era fundamental que o corpo morto fosse enterrado para que a alma se
separasse e entao ressurgisse posteriormente em um novo corpo. Um exemplo disso,
€ 0 caso do corpo de Heitor que foi morto por Aquiles na guerra de Troia e que precisou
ser resgatado pelo rei para que ocorresse o funeral. Decorrente do platonismo,
ocorreu a oposicao entre corpo e alma, sendo que esta era considerada superior
aguele por ser imaterial e imortal, no plano das ideias, da verdade, do pensamento,
ligada a identidade. Ja o corpo é material e mortal, ndo dotado de inteligéncia e ligado,
na maioria das vezes, aos desejos sexuais, da carne, servindo apenas de suporte
para alma, ou até mesmo uma prisdo a que ela estava condenada. Ainda, para os
gregos, temos o pensamento de Aristételes que se diferencia um pouco de Platéo,
pois para ele a alma e o corpo sdo um todo que se completa.

Os estudos de René Descartes modificam a forma de se pensar esse tema.
Para esse filésofo, 0 homem é racional, pode dominar seus atos e, como amplitude,

as coisas no mundo. O autor opera a distincdo entre alma (sujeito), parte pensante
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atrelada a subjetividade, e corpo (objeto), o que € exterior. O corpo, entdo, é entendido
COmO maguina que no seu interior traz a alma, a qual é independente e heterogénea,
mas funciona de forma unificada.

Apods toda uma tradicdo filoséfica que cedeu primazia a alma, Nietzsche??
evidencia a importancia de pensar o corpo humano, passivel de doencas, que sangra,
mas esquecido pela supremacia e os encantos da alma. O que se fazia necessario
nesse momento era a busca desses discursos que trataram do corpo ao longo dos
tempos, ou seja, era necessaria uma genealogia - remontar o que fora silenciado
outrora e trazer a tona os dizeres que o constituiram (CARDIM, 2009). Nessa linha de
pensamento, temos uma mudancga, pois é 0 corpo que passa a desempenhar o papel
mais importante “é¢ ao corpo que chegamos quando fazemos a génese ou
investigamos a origem dos preceitos morais. Logo, na origem esta o corpo, e ndo o
espirito” (CARDIM, 2009, p.77).

Foucault, por sua vez, ao analisar o corpo na histéria, inscreve-o no campo do
poder. Na mais conhecida obra de Foucault, Vigiar e Punir (2010b), lemos a historia
das disciplinas e sobre as formas pelas quais o corpo foi tomado como objeto de um

poder que o esquadrinhou e tomou nas minimas partes.

Houve, durante a época classica, uma grande descoberta do corpo como
objeto e alvo do poder. Encontrariamos facilmente sinais dessa grande
atencao dedicada entdo ao corpo — ao corpo que se manipula, se modela, se
treina, que obedece, responde, se torna habil ou cujas forcas se multiplicam.
(FOUCAULT, 2010b, p.132).

O corpo como objeto de poder ndo € uma novidade evidenciada por Foucault,
pois em todas as sociedades ele esta sujeito a esse poder, mas 0 novo esta em
algumas técnicas utilizadas. Nao se tem mais por objetivo o corpo como unidade, mas
0 controle minucioso, a vigilancia até mesmo de gestos. As disciplinas apareceram
apos a extingdo do suplicio — pratica cara a um poder soberano — que consistia em
técnicas muito utilizadas especialmente, no final dos anos de 1600 até o final de 1700,
quando era dada ao rei ou ao juiz a decisao sobre quais castigos aplicar ou, no limite,
decidir sobre a vida ou a morte de determinado individuo. Nesse periodo, 0s castigos
eram impostos em praca publica, um espetaculo para que todos pudessem
acompanhar o suplicio dos corpos e com eles aprender a ndo cometer atos como 0s

condenados.

22 Filésofo aleméao Friedrich Nietzsche (1844-1900), autor da genealogia que inspirou trabalhos futuros
de Foucault.
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Segundo Foucault (2010b, p.35-36), para que uma pena fosse considerada

suplicio deveria

[...] obedecer a trés critérios principais: em primeiro lugar, produzir uma certa
guantidade de sofrimento que se possa, se ndo medir exatamente, a0 menos
apreciar, comparar e hierarquizar; a morte € um suplicio na medida em que
ela ndo é simplesmente privacdo do direito de viver, mas ocasido e o termo
final de uma graduacéo calculada de sofrimentos: desde a decapitacao — que
reduz todos os sofrimentos a um sO gesto e num instante: o grau zero do
suplicio — até o esquadrejamento que os leva quase ao infinito, através do
enforcamento, da fogueira e da roda, na qual se agoniza muito tempo: a morte
— suplicio é a arte de reter a vida no sofrimento, subdividindo-a em ‘mil
mortes’.

Esse ritual de torturas era constantemente aplicado ao corpo dos condenados
e a punicdo levava, muitas vezes a morte para obtencéo da verdade com relacdo aos
crimes cometidos. Se o individuo supliciado — o paciente como era chamado — fosse
considerado culpado deveria confessar o crime de que era acusado, mediante torturas
ou, do contrario, se resistisse as puni¢des, o processo era encerrado. “O corpo
interrogado no suplicio constitui 0 ponto de aplicacdo do castigo e o lugar de extorsédo
da verdade” (FOUCAULT, 2010b, p.43). Nesse caso, temos uma espécie de desafio
entre o soberano e o “paciente”, pois se este resistisse ao suplicio, ganhava; senéo,
aguele seria o vencedor.

Assim, nessa batalha o que estava em jogo era a verdade e, para obtencéo da
verdade, o corpo era o objeto do poder soberano que instituia o castigo fisico, e,
também, moral, devido a exposicéo ao publico. Entretanto, o carater de crueldade era
extremo e as populacdes comecaram a se revoltar em varios lugares com as praticas
do suplicio e logo ele se tornou impraticavel. Foucault (2010b) nos mostra como a
epopeia das puni¢des no suplicio é substituida de forma mais sutil pelos noticiarios de
jornal, em que as noticias de assassinatos e outros crimes passam a ser divulgadas
diariamente.

A adequacdo das penas, no sentido de ameniza-las, ndo estava ligada
diretamente a humanizacdo, mas ao fato de que agora a situacdo econdmica era
diferente e os roubos eram os crimes mais comuns a serem punidos. “O direito de
punir deslocou-se da vinganga do soberano a defesa da sociedade” (FOUCAULT,
2010b, p.87). No entanto, sensibilizacdo com relacdo as penas ndo ocorre para
amenizar o sofrimento dos condenados, mas sim dos espectadores e, sobretudo de

guem pune, do soberano, que pode compadecer-se e julgar de forma errbnea.
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Uma nova técnica que fosse econbmica e eficaz, deveria ser adotada. A
disciplinarizagdo dos corpos é, entdo, a nova forma técnica, pois torna o corpo util
para o trabalho e ineficaz politicamente. Essa nova maneira de controle e punicdo é
praticada por muitas instituicbes como hospitais, escolas e prisdes. A estrutura fisica
dessas instituicdes € sempre muito parecida, visando o controle dos corpos que por
elas transitam. O modelo arquitetdnico é conhecido como Pandptico de Benthan?3,
consiste no vigiar sem ser visto.

Dessa forma, os corpos permanecem sempre sob o olhar do vigilante, ou pelo
menos com a impressao de estarem. Entdo, o que caracteriza esse procedimento é o
olhar e essa posicao do vigilante que pode ser ocupada por diversos sujeitos. O
panoptico foi uma técnica importantissima para o desenvolvimento da sociedade
disciplinar, tanto que ainda hoje observamos que esse vigiar constante € encontrado
nas mesmas estruturas, salvo raras excegdes, em escolas, hospitais e prisbes. Além
dessas instituicbes, notamos que h& outros dispositivos que vigiam constantemente
0s corpos. As redes sociais, por exemplo, podem ser consideradas o pandéptico da
atualidade. O “sentindo-se feliz’, “#partiudormir”, por exemplo, nas paginas do
Facebook comprovam que os corpos estao sendo vigiados sem saber exatamente por
quem, pois a posicdo do vigilante € vazia.

A disciplinarizagéo esta relacionada a obediéncia dos individuos ou dos grupos
a certos procedimentos. Desse modo, o poder esta relacionado as acbes que uns

exercem sobre 0s outros.

Ele é um conjunto de a¢8es sobre a¢des possiveis; ele opera sobre 0 campo
de possibilidade onde se inscreve o comportamento dos sujeitos ativos; ele
incita, induz, desvia, facilita ou torna mais dificil, amplia ou limita, torna mais
ou menos provavel; no limite, ele coage, ou impede absolutamente, mas é
sempre uma maneira de agir sobre varios sujeitos ativos, e o quanto eles
agem ou sao suscetiveis de agir. Uma acao sobre acfes. (FOUCAULT, 1995,
p.243).

23 Estrutura inicialmente arquitetonica, criada em 1791 por Benthan. “O Pandptico de Benthan” é a
figura arquitetural dessa composi¢édo. O principio é conhecido: na periferia uma construcdo em anel;
no centro, uma torre: esta € vazada de largas janelas que se abrem sobre a face interna do anel; a
construcéo periférica é dividida em celas, cada uma atravessando toda a espessura da construcao;
elas tém duas janelas, uma para o interior, correspondendo as janelas da torre; outra, que da para o
exterior, permite que a luz atravesse a cela de lado a lado. Basta enté@o colocar um vigia na torre central,
e em cada cela trancar um louco, um doente, um condenado, um operario ou um escolar. Pelo efeito
da contraluz, pode-se perceber da torre, recortando-se exatamente sobre a claridade, as pequenas
silhuetas cativas na cela da periferia” (FOUCAULT, 2010b, p.190).
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As relacdes de poder ndo sao baseadas no consentimento, mas € possivel que
para que uma relacdo de poder se mantenha tenha certo consentimento. Também

nao € baseada na violéncia extrema que gera passividade, mas

Uma relagdo de poder, ao contrario, se articula sobre dois elementos que lhe
sdo indispensaveis por ser exatamente uma relacdo de poder: que o outro
(aquele sobre o qual ela se exerce) seja inteiramente reconhecido e mantido
até o fim como sujeito de acao, e que se abra, diante da relacédo de poder,
todo um campo de respostas, reacbes, efeitos, invencbes possiveis.
(FOUCAULT, 1995, p.243).

Desse modo, s6 ha poder se houver resisténcia.

(...)Nao hé relacao de poder sem resisténcia, sem escapatéria ou fuga, sem
inversdo eventual; toda relagéo de poder implica, entéo, pelo menos de modo
virtual, uma estratégia de luta, sem que para tanto venham a se superpor, a
perder sua especificidade e finalmente a se confundir (FOUCAULT, 1995,
p.248).

Na sociedade disciplinar, o poder age de forma individual e detalhada,
considerando o0 corpo como uma maquina, “técnicas sempre minuciosas, muitas
vezes intimas, mas que tém sua importancia: porque definem um certo modo de
investimento politico e detalhado do corpo, uma nova ‘microfisica’ do poder”
(FOUCAULT, 2010b, p.134). Essas técnicas de disciplina investidas no corpo
produzem o controle do tempo, do espaco, e dos gestos, consequentemente,
produzem-se ao mesmo tempo poder e saber, pois o poder para Foucault ndo € algo

negativo, mas é carregado de uma positividade.

Temos que admitir que o poder produz saber [...]; que poder e saber estdo
diretamente implicados; que ndo h& relacdo de poder sem a constituicdo
correlata de um campo do saber, nem saber que ndo suponha e nao constitua
ao mesmo tempo relacdes de poder. Essas relagdes de ‘poder-saber’ nao
devem entdo ser analisadas a partir de um sujeito do conhecimento que seria
ou nao livre em relagdo ao sistema do poder; mas € preciso considerar ao
contrario que o sujeito que conhece, 0s objetos a conhecer e as modalidades
de conhecimentos séo outros tantos efeitos dessas implicagdes fundamentais
do poder-saber e de suas transformacg@es histéricas. (FOUCAULT, 2010b,
p.30).

O poder investido sobre o corpo, certamente, produziu muitos saberes e a
medicina foi um dos campos do saber que mais lucrou com isso, pois a regularidade
e a ordem no corpo era necessaria para que o gesto de observar do médico fosse
respaldado pelo rigor. “E nessa dispersdo regrada que se encontra o campo a partir

do qual algo como a relacéo do olhar médico com seu objeto, a relacdo de objetividade
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7

€ possivell...Juma observacdo exata é, ao mesmo tempo, condicdo da cura
permanente; [...]"(FOUCAULT, 2006, p.5).

A passagem do estado de doente para o de sadio, contudo, irh depender dessa
objetividade do acompanhamento médico pelo olhar, a vigilancia. Assim, o controle
gera saber, mas sobretudo é investido pelo poder. Dentre as formas de tratamento
psiquiatrico, algumas privilegiavam a forca, a violéncia, mas sem duvida, apds essas
praticas, a que era eficaz era a confissdo, o inquérito, em que o doente deveria dizer
a verdade para que fosse curado. Esse novo modelo, baseado na forca, no poder e
na verdade, inseriu a psiquiatria no dominio médico. Esses saberes médicos também
geraram a exclusao: o corpo social dos doentes, delinquentes, dos loucos, deveria ser

segregado.

E o corpo da sociedade que se torna, no decorrer do século XIX, 0 novo
principio. E este corpo que seré preciso proteger, de um modo quase médico:
em lugar dos rituais através dos quais se restaurava a integridade do corpo
do monarca, serdo aplicadas receitas, terapéuticas como a eliminacdo dos
doentes, o controle dos contagiosos, a exclusdo dos delinquentes. A
eliminacdo pelo suplicio é, assim, substituida por métodos de assepsia: a
criminologia, a eugenia, a exclusdo dos ‘degenerados’. (FOUCAULT, 2008,
p.145).

Nesse sentido, Foucault chama atenc&o para o corpo neuroldgico, 0 corpo
doente psicologicamente, a loucura que s6 pdde ser diagnosticada por meio de
técnicas de cura como a hipnose. “Essa inscricdo, essa tentativa de inscricdo da
loucura no interior de uma sintomatologia médica geral, que, até entdo, havia sido
mantida a margem por essa auséncia de corpo, por essa auséncia de diagndstico
diferencial, é isso que vai ser o grande fendmeno” (FOUCAULT, p.373). No entanto,
a tentativa de inscrever a histeria no campo das doencas neurolégicas falha, pois
Charcot?* ndo consegue manter o afastamento entre histeria e sexualidade em suas
pesquisas e, ao final, deixa transparecer a ligacao entre ambas quando uma de suas
pacientes tem uma crise no hospital e ele tenta controla-la com sua bengala®®
pressionando contra 0 ovario da paciente, mas quando retira a crise volta. Temos

entdo, a passagem de um corpo neuroldgico para um corpo sexual.

24Jean Martin Charcot (1825-1893), médico neurologista e professor, inclusive de Freud. Foi o primeiro
a descrever os sintomas da histeria, tentando cura-la com tratamento usando hipnose. Disponivel
em:http://educacao.uol.com.br/biografias/jean-martin-charcot.htm. Acesso em:01\08\2016

25 Ver FOUCAULT (2006, p.418).


http://educacao.uol.com.br/biografias/jean-martin-charcot.htm
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Sob esse corpo neurolégico e ao fim dessa espécie de grande batalha entre
o neurologista e o histérico, em torno do dispositivo clinico da neuropatologia,
sob o corpo neurolégico aparentemente captado, do qual o neurologista
esperava, acreditava té-lo efetivamente captado em sua verdade, vocés
véem aparecer um novo COrpo; esse corpo ja ndo € o corpo neurolégico, é o
corpo sexual. (FOUCAULT, 2006, p.419).

Desse modo, ocorre uma mudanca no olhar médico e psiquiatrico, uma vez que
se volta para a sexualidade e para esse corpo sexual. Dessa forma, o poder também
produz subjetividades, cujo corpo serve como depdsito ou suporte. O corpo e o sujeito
ndo sdo sinbnimos, mas o0 sujeito precisa de uma existéncia corplrea para
desempenhar a fun¢do sujeito que € uma posi¢ao vazia, podendo ser ocupada por
diferentes individuos. Por consequéncia, o corpo transexual € também o suporte para
a producédo de subjetividades desse sujeito que existe e passa a significar através do
emaranhado de discursos produzidos sobre eles.

“E a vinculagao da fungao-sujeito a um corpo determinado é coisa que sO se
pode fazer de maneira descontinua, incidente, momentanea, por exemplo, em
cerimbénias” (FOUCAULT, 2006, p.55-56). O corpo do rei € um exemplo do que
Foucault nos diz, pois, mesmo que o corpo morra, a funcéo de sujeito rei continuara a
existir e sera ocupada por um outro corpo. Enfim, “0 que ha de essencial em todo
poder € que seu ponto de aplicacdo € sempre, em ultima instancia, o corpo. Todo
poder é fisico, e ha entre o corpo e o poder politico uma ligagao direta” (FOUCAULT,
2006, p.18-19).

Nessa linha, o poder que fora aplicado sobre os corpos, outrora como uma
forma de punicéo violenta, nos suplicios e de forma mais ténue nas disciplinas, mas
ao mesmo tempo mais eficaz, também se exerce em favor da vida e da saude como
extensdo de um poder que agia também para salvacédo das almas, o poder pastoral.

Este poder teve seu inicio com o Cristianismo, pois é a unica religido que ensina
a nocao de servir aos outros como pastores e dessa ideia temos a essa forma singular
de poder. O seu objetivo maior € levar a salvagdo da alma, mas também garantir a
vida e, portanto, produz verdades e saberes sobre o corpo a esse respeito, além de
pensar individualmente, igual ao pastor que larga seu rebanho para resgatar uma
ovelha perdida. E o poder centrado no individuo e ndo na sociedade como um todo.
Ele esta ligado, também, a producdo de verdades do proprio individuo através da
confissdo e do controle da mente. “Finalmente, esta forma de poder ndo pode ser

exercida sem o conhecimento da mente das pessoas, sem explorar suas almas, sem
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fazer-lhes revelar seus segredos mais intimos. Implica um saber da consciéncia e a
capacidade de dirigi-la” (FOUCAULT, 1995, p.237).

A execucdao desse poder pastoral ndo cabia somente a igreja, mas a todo corpo
social, as instituicbes como a familia, o estado e a policia. Assim, de forma
globalizada, os corpos eram controlados e seus comportamentos eram alvo desse
poder que nado pretendia fazer o mal, mas fazer o bem a todos, tendo o sacrificio como
marca maior, retomando a figura do Cristo que sacrificou-se pelo bem comum. A
sexualidade no que se refere a essa forma de poder € vista como um ato da carne,
sendo aceita apenas ap0s 0 casamento como condi¢ao para procriagdo do contrario,
era considerada um ato pecaminoso.

Decorrente do poder pastoral e do poder disciplinar, surge nas sociedades
modernas o biopoder, poder que age sobre a vida e a sua manutencao. Portanto, o
corpo é o alvo central, pois sobre ele recai inumeros procedimentos de salde, estética,
alimentacao, natalidade para que a vida se prolongue. Essa nova forma de se exercer
o poder esta relacionada ao desenvolvimento do capitalismo e, por isso, as
sociedades deveriam se organizar tanto demograficamente, quanto com relacédo aos
corpos que deveriam ser Uteis e produtivos para o trabalho. O biopoder age através
das diversas institui¢cdes, escola, familia e religido com o Gnico objetivo de garantir a

vida.

Pela primeira vez na histéria, sem davida, o biolégico reflete-se no politico; o
fato de viver ndo é mais esse sustentaculo inacessivel que s6 emerge de
tempos em tempos, no acaso da morte e da sua fatalidade: cai, em parte, no
campo de controle do saber e de intervencao do poder. Este ndo estara mais
somente a voltas com sujeitos de direito sobre os quais seu Ultimo acesso é
a morte, porém com seres vivos, e 0 império que podera exercer sobre eles
deverd situar-se no nivel da prépria vida; é o fato do poder encarregar-se da
vida, mais do que a ameaca da morte, que lhe d& acesso ao corpo.
(FOUCAULT, 1999, p.134).

O poder sobre a vida implica ainda uma biopolitica, pois muitos foram os
artificios criados para a gestdo da vida: o controle populacional, da natalidade, a
organizacdo demogréfica, a manutencdo da salude, a busca pela felicidade. Todo esse
gerenciamento da vida teve como base politica a sexualidade, pois, segundo Foucault
(1999), ela articula dois pontos essenciais dessa politica da vida. Primeiro referente
as disciplinas, o controle das forcas, o adestramento, o controle das energias do corpo
e em segundo lugar, pelo controle populacional que exerce fungcdo importante nas

sociedades modernas. Assim, “o0 sexo & acesso, ao mesmo tempo, a vida do corpo e
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a vida da espécie” (FOUCAULT,1999, p.137). A sexualidade é tomada como objeto
de estudo para se entender as novas técnicas de poder que agem em favor da vida
da espécie, por meio de intervencdes no corpo que deve manter-se saudavel e bonito
para, entdo, sentir prazer e dar prazer ao outro a0 mesmo tempo em que garante a

continuidade da espécie, sua saude e longevidade.

O objetivo da presente investigacdo, é de fato, mostrar de que modo se
articulam dispositivos de poder diretamente ao corpo a corpo, a funcdes, a
processos fisiologicos, sensacgfes, prazeres; longe do corpo ter de ser
apagado, trata-se de fazé-lo aparecer numa analise em que o bioldgico e o
histérico ndo constituam sequéncia, como no evolucionismo dos antigos
socidlogos, mas se liguem de acordo com uma complexidade crescente a
medida em que se desenvolvam as tecnologias modernas de poder que
tomam como alvo a vida. (FOUCAULT, 1999, p.142, grifo nosso).

O conceito de dispositivo nos parece importante para entendermos o
pensamento foucaultiano na producédo de subjetividades. Nessa citacdo ele trata de
“dispositivos de poder”, mas em outros momentos trata do dispositivo da sexualidade.
Desse modo, o conceito de dispositivo surge, justamente, nos estudos de Foucault
sobre a sexualidade.

2.2 Dispositivo

Ainda que o filosofo ndo tenha descrito explicitamente esse conceito, temos
muitas passagens em gue o conceito € mencionado, especialmente, em entrevistas,
como € o0 caso da entrevista sobre a Historia da Sexualidade publicada no livro
Microfisica do poder, que ao ser interrogado sobre o que seria o dispositivo, responde:

Através deste termo tento demarcar, em primeiro lugar, um conjunto
decididamente heterogéneo que engloba discursos, instituicdes,
organizagdes arquitetdnicas, decisdes regulamentares, leis, medidas
administrativas, enunciados cientificos, proposi¢cées filoséficas, morais,
filantropicas. Em suma, o dito e o0 néo dito sdo os elementos do dispositivo.

O dispositivo é a rede que se pode estabelecer entre estes elementos.
(FOUCAULT, 2008, p.244).

A rede de relagbes entre elementos de que fala Foucault, ndo é de maneira
alguma simples, ao contrario, essa rede de relacdes se constitui em um movimento
complexo, pois hd uma espécie de jogo entre esses elementos dando origem a

modificacdes de funcdes e mudancas de posicdo. Para Foucault (2008), o dispositivo
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surge como resposta a uma urgéncia da sociedade, por isso em um dado momento
histérico ele emerge a partir de determinadas formacdes e sua fungéo € de estratégia
dominante. Como exemplo de dispositivo temos, em um dado momento, as massas
gue sao consideradas improdutivas para uma légica mercantilista e que por isso
precisam ser domesticadas, € quando irrompem dispositivos de controle, dominagéo
e separacao com relacdo a loucura, a doencga mental, a neurose etc.

Para Deleuze (1996), o conceito de dispositivo é “um emaranhado, um conjunto
multilinear”. Ele separa o conceito de Foucault sobre dispositivo em quatro dimensodes.
As duas primeiras s&o definidas como curvas de visibilidade e curvas de enunciacéo;
a visibilidade porque todo dispositivo, aos moldes de uma maquina, precisa se fazer
ver e falar. Dessa forma, a visibilidade é produzida através de linhas de luz que
projetam figuras variadas, ligadas de um dispositivo ao outro, mas € o fazer ver, a
partir de regimes de luz préprios de cada dispositivo, cada um tornando visivel aquilo
que lhe é favoravel e invisivel o que Ihe é inadequado.

Tao importante como a visibilidade séo os regimes de enunciado, ou linhas de
enunciacao, sao definidas como curvas que distribuem variaveis, dando existéncia
aos campos cientificos como o da psiquiatria, por exemplo, que estado sujeitos pelos
regimes de enunciacdo as transformacdes e mutacbes. Cada dispositivo é
atravessado por linhas cientificas, politicas e estéticas. A terceira dimenséo, separada
por Deleuze (1996), sdo as linhas de forca que, como uma flecha, passam pelas
palavras e as coisas. E o invisivel e o indizivel, o poder que na sua relacdo com o
saber permeia todos os dispositivos, variando conforme cada um. E, por fim, a quarta
dimenséao sdo as linhas de subjetivacdo em que ha um transpor a linha, um colocar-
se do outro lado. Essa linha do “Si préprio” séo linhas de fuga, que escapa as outras
linhas, segundo Deleuze (1996). A subjetividade é, para Deleuze (1996), segundo o
que pretende Foucault, um processo de individualizacdo de pessoas ou de grupos,
que foge as linhas de forca e aos regimes de saber, por uma espécie de “mais - valia”.

Assim, os dispositivos se constroem ao longo do tempo a depender das
urgéncias, tendo ainda o carater da mutabilidade e da novidade. Pois se a
subjetividade escapa as linhas de poder e de saber, pode criar o novo, mas pode,
também, recair sobre velhas praticas de dispositivos ja existentes. Desse modo, a
sexualidade é entendida como um dispositivo, porque foi submetida a regimes de
visibilidade e dizibilidade, permeada por praticas do poder que criaram subjetividades.

Parece-nos imprescindivel, para o nosso trabalho, recorrer aos estudos de Foucault
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sobre a Historia da Sexualidade para entendermos como esse dispositivo funciona(ou)
na sociedade e como interfere nos modos de subjetivacdo do sujeito transexual

crucificado (Figura 1).

2.3 A sexualidade

O projeto de Foucault ndo foi descrever os diferentes comportamentos
relacionados ao sexo, nem perscrutar o que a ciéncia ou o juridico diziam a respeito
desses comportamentos; para o filésofo, importava fazer uma histéria da sexualidade
enquanto experiéncia, correlacionando-a com os campos do saber, os tipos de
normatividade e as formas de subjetividade.

Os estudos de Foucault sobre o dispositivo da sexualidade apontam que, a
partir do séc. XIX, a sexualidade foi explicada e analisada de forma detalhada desde
a infancia até a morte. No que se refere ao corpo das mulheres, ele foi relacionado
diretamente a sexualidade e tornou-se sindnimo de imoralidade e devassiddo. Todos
esses elementos fazem parte de procedimentos de controle ou de regulagdo da
sexualidade investida por um poder que a incita e também a proibe. A regulacéo se
da por meio dos discursos que visam a coletividade, na maioria das vezes, discursos
meédicos que relacionam as questdes de salde e epidemias a sexualidade e, algumas
vezes, aos discursos religiosos que associam a sexualidade a salvacdo das almas.
Logo, produziram-se verdades em relacdo ao corpo que impuseram as mulheres
obediéncia as regras da moral e da medicina; ndo caso de desobediéncia, elas seriam
as responsaveis por condenarem seus filhos as doencas, a sua familia a extincdo e a
sociedade a perdicdo das almas. H& também o poder regulador que € investido
individualmente no caso do controle da natalidade e das perversdes. Para Foucault
(1999, p.138).

Estamos em uma sociedade do ‘sexo’, ou melhor, ‘de sexualidade’: os
mecanismos de poder se dirigem ao corpo, a vida, ao que nos faz proliferar,
ao que reforca a espécie, seu vigor, sua capacidade de dominar, ou sua
aptiddo para ser utilizada. Saude, progenitura, raga, futuro da espécie,
vitalidade do corpo social, o poder fala da sexualidade e para sexualidade;
guanto a esta, ndo € marca ou simbolo, é objeto e alvo.

O poder direcionado a sexualidade possibilitou que se falasse muito mais sobre

ele do que em outros tempos. A relagdo, a0 mesmo tempo com 0 temor e com 0
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desejo, colocou a sexualidade na ordem discursiva nas sociedades modernas. Longe
de haver uma repressao do discurso da sexualidade, ha o estimulo e, a principio, é
esse o interesse de Foucault que percebe que o0 sexo substitui 0 sangue, no sentido
que este era dotado de toda uma simbologia e a sexualidade, tratada de forma
analitica, logo passou-se de uma “simbodlica do sangue para uma analitica da
sexualidade” (FOUCAULT, 1999, p.139). Entretanto, ndo podemos dizer que um
sucedeu o outro, mas que ambos se imbricam, havendo correspondéncia, por
exemplo, no racismo em que as relacdes de casamento, de familia e de educacao
envolviam os discursos sobre uma raca que deveria ser preservada. O Nazismo €,
nesse sentido, o que de forma “ardilosa e ingénua”, para usar as palavras de Foucault,
propiciou os controles disciplinares dos corpos com relacdo ao sangue e a
sexualidade.

Foucault se propde a analisar, em seus estudos sobre a sexualidade, os modos
pelos quais os corpos foram tomados como objeto do poder. Esse poder que age
sobre o que ele tem de mais vivo, sua sexualidade. O autor explica como 0 sexo seria

0 ponto de apoio de manifestacdes da sexualidade.

A partir do século XIX, vemos elaborar-se essa ideia de que existe algo mais
do que corpos, 6rgaos, localizagBes somaticas, funcdes, sistemas anatomo-
fisiolégicos, sensacdes, prazeres; algo diferente e a mais, que possui suas
propriedades intrinsecas e suas leis proprias: o ‘sexo’. (FOUCAULT, 1999,
p.143).

Dessa forma, o sexo aparece sob as formas da histeria, do onanismo, do
fetichismo, do coito interrompido e, decorrente disso, pode-se criar uma teoria geral
do sexo que agrupava, ao mesmo tempo, “elementos da anatomia, func¢des bioldgicas,
condutas, sensacgdes, prazer’ (p.144), o que fez com que 0 sexo passasse a Ser o
segredo a ser descoberto, 0 mais atraente dos assuntos. O sexo também foi visto
como instrumento de inteligibilidade. Por muito tempo permaneceu oculto, obscuro,
transformado em pecado pelos discursos cristdos e, mesmo nesse periodo, buscava-
se entender no sexo a constituicdo de uma identidade, da completude do corpo. “O
dispositivo da sexualidade suscitou um de seus principios internos de funcionamento
mais essenciais: o desejo do sexo- o desejo de té-lo, de aceder a ele, de descobri-lo,
libera-lo, articula-lo em discurso, formula-lo em verdade” (FOUCAULT, 1999, p.146).

Desse modo, com o dispositivo da sexualidade foi possivel que se chegasse

ao conhecimento do proprio corpo, dos seus desejos, do prazer, transformando-o em



54

objeto de saber. Através dele muito se descobriu sobre o corpo das mulheres, das
criangas, dos adultos e da relacdo entre os médicos e as criangas, 0S jovens e 0S
ancidaos, os adultos e as mulheres. Entretanto, toda essa discussdo sobre a
sexualidade passou por fortes momentos de repressao, instituidos a partir do séc.
XVII, dada a implantagéo do capitalismo, pois na medida que a forca de trabalho era
reivindicada ndo se poderia ceder aos prazeres do corpo, mas disciplina-lo para
utilidade ao trabalho.

Assim, a atividade sexual fora reduzida para os momentos intimos do quarto
do casal como funcéo reprodutora e, ainda, com finalidade lucrativa nas casas de
tolerancia. As criancas eram proibidas de falar, ver, pensar, sobre qualquer assunto
com relacdo a sexualidade, pois elas eram consideradas seres sem sexo. Diante da
repressao da sexualidade, o ato de falar sobre ela poderia ser considerado um ato de
transgressdo ao poder. Dessa forma, psicélogos, médicos, pessoas vinculadas ao
direito ou a religido, ao proferir palavras sobre sexo, desculpavam-se com seu publico
como uma certa solenidade. Para Foucault (1999), essa censura das palavras, do
discurso sobre o sexo, produziu o efeito contrario, pois quanto mais se proibia, mais
se falava.

Nessa linha, o estudo que Foucault empreende sobre a sexualidade evidencia
a positividade do sexo entre 0s gregos e a negatividade a ele ligada, na idade média,
pois estava relacionada a carne e, por isso, ao pecado; depois, para uma regulacao
fruto do capitalismo, o que culminou na repressao do discurso sobre a sexualidade e
na censura das praticas sexuais periféricas. Como praticas sexuais periféricas,
Foucault (1999) entende a sexualidade das criancas, dos loucos, dos criminosos e
daqueles que ndo sentem prazer com 0 sexo oposto. Nossa atencédo se volta, nesse
sentido, nas descri¢des de Foucault no que se refere a homossexualidade, para assim
entendermos como se da essa historia de repressao e lutas em busca da aceitacéo
(normalidade). Retornar a Historia, na perspectiva tedrica deste estudo, é fundamental
para analisarmos os discursos que possibilitam a emergéncia do enunciado “Basta
homofobia-GLBT” (Figura 1).

2.4 A Homossexualidade

Para Foucault (1999) existem dois grandes procedimentos para se chegar a

verdade sobre o sexo. O primeiro, esta relacionado ao indice populacional das antigas
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sociedades (Jap&o, China, India, Roma e as nagdes arabes-muculmanas) que
instauraram uma ars erotica, a relacdo da verdade adquirida pelo prazer. Na
pederastia (Grécia antiga), o saber entre o ancido e o jovem se dava por meio da
sexualidade, do prazer. Assim, 0 mestre iniciava a vida sexual do jovem ao mesmo
tempo em que ensinava a ele o conhecimento sobre a vida. Em suma, a ars eroética
era uma arte erética de producdo das verdades que deveriam permanecer secretas.
O segundo procedimento é a confissao instaurada pela igreja, na idade média, que se
disseminou para os lares, para medicina, para o juridico, tornando-se uma pratica
muito eficaz. Pela confissédo, alcancavam-se as verdades do inconsciente de cada

sujeito, aquilo que talvez o proprio sujeito ignorasse. Isso porque:

A causalidade no sujeito, o inconsciente do sujeito, a verdade do sujeito no
outro que sabe, o saber, nele, daquilo que ele préprio ignora, tudo isso foi
possivel desenrolar-se no discurso do sexo. Contudo, ndo devido a alguma
propriedade natural inerente ao préprio sexo, mas em funcéo das taticas de
poder que séo imanentes a tal discurso. (FOUCAULT, 1999, p.69).

No que tange aos discursos sobre a homossexualidade, no séc. XIX criou-se
um perfil para o sujeito homossexual ou ‘“invertido” que, se dotado dessas
caracteristicas, seria alvo de discursos de discriminacao e repugnancia. Isso acontece
desde os tempos da antiguidade grega quando os homossexuais eram reconhecidos
por “seus gestos, sua postura, a maneira pela qual ele se enfeita, seu coquetismo,
como também as formas e a expressdo do seu rosto, sua anatomia, a morfologia
feminina de todo o seu corpo fazem, regularmente, parte dessa descricdo
desqualificadora” (FOUCAULT, 1998, p.21). Notamos que o sujeito homossexual era
estereotipado ou, por ser considerado fora das regras naturais, um desvio, ou por
tentar pertencer ao sexo que nao lhe era proprio de nascenca, em especial os homens
gue demonstravam comportamentos femininos. Os relacionamentos entre pessoas do
mesmo sexo, também eram objeto dessa descricdo depreciativa, pois, também,
fugiam as regras naturais do sexo para procriagao.

A partir de Sdcrates, Foucault (1998) demonstra como essa intolerancia ao
comportamento afeminado se construiu até mesmo na sociedade grega, que nao
condenou o relacionamento amoroso entre rapazes, entretanto preconizou a virilidade
como sinal de masculinidade, sendo inoportuno a delicadeza na voz, nos gestos e a
aparéncia do rosto palido igual ao de uma mulher. Sendo assim, Agaton, mencionado

no discurso de Sécrates, por vezes, foi confundido com uma mulher por possuir alguns
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desses tracos. Desse modo, temos, nesse periodo longinquo, o registro da
negatividade atrelada a questdo do comportamento masculino como afeminado, o que
de certa forma se repete nos periodos posteriores até chegar aos acontecimentos
atuais.

Ao se tratar de relacionamentos, “os gregos ndo opunham, como duas escolhas
excludentes, como dois tipos de comportamentos radicalmente diferentes, o amor ao
seu proprio sexo ao amor pelo sexo oposto” (FOUCAULT, 1998, p.167). O que
significa que ndo havia divisdo para o relacionamento amoroso entre homem e mulher
ou homem e homem, mas certa preferéncia por relacionamentos entre homens. As
relacbes sexuais entre homens, para os gregos, foram tema de reflexao e discussao,
nao sendo possivel afirmar, com toda certeza, que tais praticas eram liberadas, pois
alguns comportamentos, como a relacdo entre um homem mais velho e um rapaz,
eram toleradas; no entanto, os exageros quanto ao comportamento, a delicadeza,
eram considerados atos despreziveis, além de ser rechacado o jovem que era solicito,
facil para com os cortejos dos outros homens.

Algumas das polémicas em torno dos relacionamentos pederastas ocorriam na
designacao do “ser ativo” ou “ser passivo”. A passividade constituia um problema,
sobretudo se fosse atrelada ao homem adulto, mas quanto ao jovem, era tolerada até
certo ponto, pois ele estava no lugar do aprendizado tanto do sexo quanto do
conhecimento em geral.

Assim, sob essa questdo impde-se uma rede de poder que designa aquele que
irA se sobressair com relacdo ao outro. O homem mais velho - que procedia como o
cortejador, dando presentes, proferindo palavras elogiosas quanto a beleza -
chamava-se erasta; o jovem, por sua vez, era 0 erdbmeno. As convencdes e normas
cercavam a relagéo, pois diferente do que se pensa, elas ndo eram livres. Os rapazes
nao podiam entregar-se logo no primeiro galanteio, nem aceitar todos os favores, mas
retardar o0 maximo possivel a relacdo sexual em si, sem, no entanto, deixar de
reconhecer o esfor¢co do erasta no ritual da conquista. “Todas essas preocupagoes
mostram bem que as relagfes de prazer entre homens e adolescentes ja constituiam,
na sociedade, um elemento delicado e um ponto tdo nevralgico que ndo se podia
deixar de preocupar-se com a conduta de uns e de outros” (FOUCAULT, 1998, p.175).

O fato de a conquista ser primordial nos relacionamentos entre homens, ela se
refere as relacdes de poder, pois no que diz respeito as mulheres, o homem é quem

possuia o poder de gerir a casa e a familia, e, portanto, o comedimento era indicado,
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0 que nao significava que, por vezes, o homem fizesse valer os seus “direitos” sobre
a mulher. Contudo, o mesmo n&o acontecia na relacédo entre homens, cuja Unica forma
de se chegar as relagbes sexuais seria por meio da conquista. “No caso da relagao
com 0s rapazes, a ética dos prazeres tera que seguir, através das diferencas de idade,
delicadas estratégias que devem levar em conta a liberdade do outro sua capacidade
de recusar e seu necessario consentimento” (FOUCAULT, 1998, p. 176). Aos homens
cabia a liberdade de frequentar lugares publicos, do trabalho exterior, enquanto que
as mulheres Ihes era imposta a interioridade do lar. A conquista de um homem adquiria
um nivel de dificuldade maior, visto que era necessario segui-lo e espreita-lo nos
lugares por onde transitava e, ainda, convencé-lo do amor sentido.

A atracdo pelos jovens também dependia do tempo, pois um ancido néo deveria
permanecer com um mesmo rapaz até que ele se tornasse velho. Essa relacdo seria
criticada e, por isso, 0 amor deveria acabar e construir uma relacdo de amizade, de
philia. Os encantos dos jovens ndo eram apenas pela beleza, mas principalmente pela
virilidade, pois a juventude estava ligada ao vigor, a disposicao, a for¢ca no seu auge,
complementadas através dos exercicios: da caca, da ginastica, todos os esforcos
eram validos para que a virilidade nao se transformasse em afeminacéo.

Todos os atributos dados ao jovem ainda se somavam ao fato da liberdade de
ser homem naquele periodo, pois com relacdo as mulheres, apesar de serem
importantes nas relacdes do casamento, da economia é dado ao homem o papel de
governar e a elas somente a participacdo modesta nesse papel. Nas relacdes sexuais,
havia uma ética que pressupunha o comedimento, assim a erética?® tornou-se
essencial no relacionamento entre homens para a concretizagdo do ato. Assim,
Foucault (1998) reflete sobre o amor.

A moral de um rapaz, a sua honra ou desonra, também € tema corrente na
discusséo de Foucault (1998), sendo que a boa reputacdo deve ser construida no
momento em que o0 jovem esta no auge de sua juventude, quando recebe cortejos e
precisa saber como agir para ndo ser mal visto perante a sociedade. A quantidade de
pretendentes ndo faz um rapaz ser desonrado, pelo contrario, é tido como sorte, nem
mesmo 0s presentes que recebe sdo vistos como ponto negativo. A desonra esta
ligada a relacdo de toques fisicos entre os amantes, cabendo ao jovem ser

temperante. Nao h4, no entanto, no texto do Banquete, citado por Foucault(1998), a

26Arte refletida do amor, em especial, no amor pelos rapazes.
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explicitacdo de quais seriam os contatos fisicos que entrariam na ordem da desonra
para o jovem. A honra e a superioridade de um rapaz estdo ligadas a sua resisténcia
aos galanteios de um ancido, do erasta, pois hao se aconselha que um jovem ceda
aos encantos logo de inicio, mas, a exemplo de um jogo, vence 0 que resiste mais
tempo. Com efeito, ele sera pensando na esfera social como o senhor de seus
empregados, 0 que comanda os que obedecem e, na esfera das relagbes sexuais,
sera aquele que exerce a funcéo de ativo sobre o outro que € passivo. Desse modo,

a desonra esta relacionada a passividade, sendo vista como carater de inferioridade.

Dizer que ndo convém ceder, ndo deixar 0s outros prevalecerem, ndo aceitar
uma posicao inferior na qual se ficaria por baixo, € sem davida excluir ou
desaconselhar préaticas sexuais que seriam humilhantes para o rapaz e pelas
guais ele seria colocado numa posicao de inferioridade. (FOUCAULT, 1998,
p.187).

A passividade é vista e entendida como inferioridade, quando atrelada a
homens, pois no que se refere as mulheres, a passividade ndo causa estranheza na
medida em que elas seriam naturalmente destinadas a essa posi¢cao. Com relacao
aos escravos, notamos que embora a relacdo ndo seja natural como ocorre com as
mulheres, eles precisam estar sempre disponiveis sem nenhum questionamento.
Entretanto, a relacdo de passividade que oferece maior problema é a do jovem livre,
pois se as atitudes do jovem fossem interpretadas como prostituicdo, ele ficaria
impedido de atuar em qualquer magistratura na cidade ou fora dela, logo, sua
reputacdo estaria manchada, seria desonroso frente a sociedade.

Essa forma de tratar a passividade de forma desprezivel marca esse periodo
da histéria e explica o silenciamento que envolve a relacdo entre homens nessa
€época, a0 mesmo tempo, ecoa em outros tempos, porque a virilidade, a posicéo do
macho, daquele que penetra, sempre foi valorizada socialmente, enquanto que a
passividade foi atrelada ao ridiculo, a inferiorizagcéo, além da segregacdo em alguns

aspectos.

E sem dlvida a existéncia dessa dificuldade que explica, a0 mesmo tempo,
o siléncio no qual a relacdo entre adultos foi efetivamente envolta e a
barulhenta desqualificacdo daqueles que justamente rompem om esse
siléncio ao marcarem sua aceitacdo, ou melhor, sua preferéncia por esse
papel inferior. (FOUCAULT, 1998, p.194).

Foucault chama atencéo, ainda, para os apontamentos de Platdo em seu texto

com relagéo a procriagdo. A relagdo entre homens seria antinatural, pois afetaria a



59

procriagcéo, sendo desprezados os homens que se colocavam no lugar da mulher ou
que queriam se parecer com ela. “Todo mundo reprovara a imagem demasiado
semelhante a dela que ele assume” (FOUCAULT, 1998, p.194).

As reticéncias, ou que nao foi dito sobre as relacdes entre homens, indica, para
Foucault, que essas relacbes n&o poderiam acontecer e, a0 mesmo tempo a,
normatizacao, as regras que nao deveriam ser experimentados por outros. A relagéo
sexual entre homens, sem duvida, inquietava 0s gregos nédo pelo sujeito do desejo,
mas pelo objeto do desejo. Ao tratar do amor verdadeiro, ou seja, 0 amor entre
rapazes, o discurso de Aristéfanes no Banquete defende sua teoria através do mito,
para ele por conta da ira dos deuses, os corpos foram divididos, assim se um homem
sente atracao por outro é por que sua metade perdida € viril, 0 que demonstra uma
certa normalidade das relacdes entre homens. As relacdes entre homens também
eram entendidas na relacdo com a verdade, sendo que o erasta era o detentor da
verdade, o mestre verdadeiro ao qual cabia o papel de repassar a sabedoria ao jovem.
Enfim, Foucault (1998) nos mostra como na sociedade grega se tentou criar formas
para normatizar, para regular o corpo com relacéo a saude, a dietética, a economia e
nas relacdes entre rapazes, organizar o uso dos prazeres.

No periodo que sucedeu o classico, ocorreu, segundo Foucault (2005), a
desproblematizacdo das relacdes entre homens, devido ao crescente estimulo ao
casamento e a relacdo afetiva entre marido e mulher, deslocando o amor entre
homens do centro das discussdes tedricas e morais. A partir do discurso de Plutarco,
Foucault mostra que nesse periodo se fez a oposi¢cdo binaria, agora, ndo entre a
relacdo de homens e mulheres versus a de homens com homens, mas entre o
casamento e a relagcdo de pederastia.

Tal deslocamento implicou a desqualificagéo das relagdes entre rapazes, com
o0 intuito de implantar a ideia do amor unitario; no entanto, essa desqualificacédo estava
distante da oposicdo entre homo e heterossexuais que se instaurou nos anos
seguintes. “Plutarco transpde para a dualidade conjugal os tragcos que tinham sido por
muito tempo reservados a philia dos amantes do mesmo sexo” (FOUCAULT, 2005,
p.203). Dessa forma, Plutarco ndo produziu uma teoria geral do amor, tanto para as
relacdes entre homens e mulheres quanto para a relagéo entre homens, mas utilizou-
se de alguns dos pressupostos da eroética, da relacdo entre rapazes para demonstrar
gue tais fundamentos se aplicavam néao a qualquer forma de relacionamento, mas ao

vinculo conjugal. Para Plutarco (apud Foucault, 2005) o amor entre o casal era mutuo,



60

nao havendo distingédo entre ativo e passivo, pois ambos seriam ativos, o que tornava
0 casamento estavel e duradouro, uma “graga”, no que se refere ao amor entre os
rapazes, essa reciprocidade ndo ocorria, assim, a pederastia foi considerada por
Plutarco como um amor n&o possuidor da “graga”.

Ao discorrer sobre como Luciano?’ entendia o amor, Foucault (2005) evidencia
que ele o faz em seu texto por meio da sobreposi¢cdo de didlogos, passando pela
descricdo de uma série de argumentacbes a favor do amor ora com relacdo as
mulheres, ora com relacdo aos rapazes. Em defesa do amor entre homens e
mulheres, Claricles argumenta contra a pederastia buscando na natureza os
elementos que ele julgava favoraveis. Inicialmente, temos a procriagdo como
argumento, porque seria a lei natural maior, a partir da qual é possivel garantir as
geracdes futuras; logo, pessoas do mesmo sexo ndo podiam procriar. O segundo
argumento era a transgressao da prépria natureza em tratar um macho como mulher,
sendo que tal ato era considerado devasso e terrivel, pois consistia na violéncia e na
persuasdo. No terceiro argumento, Claricles evoca, o exemplo de alguns animais que
em todos os casos mencionados, escolhem a fémea como parceira, sendo a atitude
humana de se relacionar macho com macho considerada “bestialidade, “estranha
doenca” e “insensibilidade cega”.

Em contraposicdo a argumentacdo de Claricles, temos a argumentacdo de
Claricratidas que entendia a relacdo entre rapazes como a elevacdo do
comportamento humano com relacao aos saberes e a curiosidade. Nesse sentido, o
surgimento da filosofia, como campo do saber, coincidiu com o surgimento da
pederastia. Vale acrescentar que a relacdo entre rapazes ndo estava ho mesmo nivel
da relacdo entre os animais, pois 0os homens possuem um nivel elevado de
compreensao dos saberes para se chegar ao belo, 0 que ndo se compara com a
bestialidade dos animais irracionais.

Assim, esses discursos a favor ou contra a pederastia ndo visavam a
demonstrar a supremacia de uma forma de amor, mas a discutir as diferentes formas
de levar a vida e as formas de prazeres escolhidas por cada um, acompanhados
sempre de uma discusséo filosoéfica. Ao final da argumentacdo tem-se a vitoria de
Claricratidas em defesa do amor entre os rapazes, esse amor é entendido de forma

bela, descrito apenas com relagcdo a convivéncia harmoniosa, 0 companheirismo. Isso

27 O texto de Luciano sobre o amor é constitutivo das analises de Foucault sobre “os Rapazes”, na
Historia da Sexualidade llI.
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€ incompreensivel, visto que ao longo do relacionamento o ato sexual seria inevitavel,
sendo assim, o discurso de Claricratidas, em favor do amor entre rapazes, seria fragil,
pois deixaria de lado o prazer fisico. Ja a relacédo verdadeira, em oposicao a falsidade
do corpo feminino, que se maquia e se perfuma, € silenciada.

Foucault (2005) aponta para o fim de uma erética centrada no amor entre 0s
rapazes e o nascimento de uma nova erética preconiza o relacionamento entre
homem e mulher e a virgindade como ponto essencial dessa relacéo, culminada no
matrimoénio. O amor entre rapazes ndo deixara de ser narrado, mas agora de forma
marginal, ténue cujo pensamento inaugura uma moral ligada fortemente a coercéo e
a punicdo. Mais tarde, o Cristianismo ira considerar o sexo, fora do casamento, um
mal e a relacdo entre rapazes, antinatural.

A relacdo homossexual, antinatural para o cristianismo, estava fortemente
ligada a histéria de Sodoma e Gomorra, narrada no Génesis, cujo fato ir4 instaurar a
designacao sodomita, ou sodomia em substituicdo a pederastia. A cidade de Sodoma
e Gomorra foi condenada a destruicdo pelos atos pecaminosos de seus moradores
gue mantinham relacdes sexuais com pessoas do mesmo sexo e sexo anal. 1sso

provocou a ira de Deus que mandou destruir as duas cidades.

E imenso o clamor que se eleva de Sodoma e Gomorra, e 0 seu pecado
€ muito grande [...]. O Senhor fez entédo cair sobre Sodoma e Gomorra
uma chuva de enxofre e de fogo, vinda do Senhor, do céu. E destruiu
essas cidades e toda planicie, assim como todos os habitantes das
cidades e a vegetacéo do solo. (Gn. 19: 13-14 e 23-26).

A memodria dos fatos acontecidos em Sodoma e Gomorra, por muito tempo, fez
e faz funcionar sentidos de negatividade com relacdo a homossexualidade. As
praticas discursivas desse periodo possibilitaram a objetivacéo\subjetivacéo do sujeito
homossexual como pecador, devasso, transgressor das regras da natureza resultando
em processos de puni¢ao. “A pratica da homossexualidade era ‘hediondo pecado,
péssimo e horrendo, provocador da ira de Deus e execravel até pelo préprio Diabo’
(Constituicbes Primeiras do Arcebispo da Bahia, 1707) e que podia ser punida com
morte na fogueira” (FRY, 1985, p.60-61). Notemos que a memoria discursiva da
punicdo € retomada na imagem da modelo transexual Viviany Beleboni, através do
sujeito que ocupa a posi¢ao do sofrimento da crucificagdo, pois esse sofrimento € fruto

do que foi imposto a esses sujeitos homossexuais, bissexuais, lésbicas, transexuais,
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travestis, transgéneros ao longo dos tempos como um castigo, nesse caso, a definicao
do sexo.

Em periodos posteriores ao da concepcdo da homossexualidade como
‘pecado”, a influéncia do saber médico instaurou processos de
objetivacdo/subjetivacéo por meio de praticas discursivas, a partir das quais, criou-se
homossexualidade como sindbnimo de uma doenca. O homossexualismo, conforme o

préprio sufixo sugere, passou a ser uma patologia que precisaria ser curada.

Para Krafft- Ebing, 0 homossexualismo era ou uma patologia congénita ou
uma mera perversdo quando praticado por pessoas ndo uranistas. Este
médico austriaco, que foi um dos pioneiros do estudo da homossexualidade
e que influenciou a medicina definitivamente, coletou milhares de "confissdes"
dos seus pacientes e as publicou no seu livro Psicopatia Sexualis. (FRY,
1985p.60-61).

A concepcéo de homossexualismo, enquanto doenga, causou a necessidade
da cura. Diante desses discursos muitas praticas de medicalizacdo e tratamento

psiquiatrico foram criadas pela instituicdo médica.

Até hé alguns anos atrds, era considerada valida a realizacdo de uma
operacdo cirdrgica que consistia na retirada de uma parte dos |l6bulos frontais
do cérebro, relacionados com a producéo de fantasias e do prazer sexual.
Apesar deste processo ter caido em desuso, ultimamente o periédico Medical
World New, de 25 de setembro de 1970, anunciou uma técnica de queimar,
através de choques elétricos, uma pequena secdo do hipotalamo. Este
método teria sido usado em varios jovens americanos homossexuais, na sua
maioria pedofilos, que dessa forma teriam sido reconduzidos a "normalidade”.
O fato de eles terem perdido a capacidade de fantasia e de sentirem prazer
sexual parece ndo ter sido considerado muito importante. Outro método
usado nos Estados Unidos, especialmente no caso de homossexuais presos
por crimes sexuais, foi a castra¢édo (FRY, 1985, p.71-72).

Muitos sujeitos?® identificados como homossexuais foram submetidos a varias
dessas praticas de “cura”, até que no ano de 1973, o conselho de medicina retirou a
homossexualidade da lista de doencas. Entretanto, nos anos de 1980, novamente, a

ideia da doenca retorna, na medida em que a AIDS, até entdo desconhecida, foi

identificada inicialmente como uma espécie de cancer que atingia somente 0s

28 Alan Turing, importante matematico considerado o pai da computacdo, contribuiu com os Aliados
contra os Nazistas durante a Segunda Guerra mundial e com isso ajudou para que muitas vidas fossem
salvas. Entretanto em 1952 foi condenado por atentado violento ao pudor contra um homem de 19 anos
e para escapar a prisao aceitou como punigdo a castragao quimica, que tinha por objetivo conter seus
desejos homossexuais. O sofrimento causado pela homofobia foi demonstrado através de cartas que
atualmente foram publicadas pelo jornal britAnico The Guardian. Disponivel em:
http://ladobi.uol.com.br/2015/08/alan-turing-cartas/. Acesso em 13 de dezembro de 2016.
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homossexuais. Era conhecida como “doenca gay” ou “praga gay”?®, ocasionando, no

mundo todo, o isolamento das pessoas homossexuais, pois em alguns casos elas
sentiam-se culpadas pela proliferacdo da doenca que matou muitas pessoas nesse
periodo.

Como j& foi sublinhado, se h& poder é porque existe resisténcia (FOUCAUT,
1995), entdo, como forma de resposta ao poder que incid(e)ia sobre os homossexuais
e as demais minorias, muitas lutas ocorreram em pequenos pontos de resisténcia,
tomando a forma de manifestagcées populares e, posteriormente, transformando-se
em leis que favoreceram essas minorias. Essas praticas discursivas, de luta, e
preocupacdo com o0 politicamente correto fez com que muitos discursos sobre a
homossexualidade fossem ressignificados.

A designacgéo, por exemplo, modificou-se de homossexual para homoafetivo,
dando um carater de abrandamento para as antigas formas de subjetivacdo das
pessoas gque se relacionavam com individuos do mesmo sexo. Mesmo que 0 N0SSso
trabalho trate da transexualidade acreditamos ser importante ter tracado, ainda que
rapidamente, esse historico da homossexualidade para entendermos as praticas
discursivas que ao longo dos tempos subjetivaram esses sujeitos e possibilitaram a
emergéncia do enunciado “Basta Homofobia-GLBT” (Figura 1).

Dessa forma, passaremos a uma breve exposi¢ao sobre a transexualidade, por
entender que se trata do tema central do nosso trabalho e que a diferenciacao
enquanto nomenclatura e designacédo é importante, pois ndo raras pessoas se referem
a qualquer membro do grupo LGBT como homossexual, o que causa certo
desconforto para aqueles que ndo se designam (ou se identificam como)

homoafetivos, mas transexuais ou transgéneros.

2.5 A Transexualidade

Para esclarecer a nogéo de trasexualidade, adotamos uma perspectiva oriunda
do campo médico e da psicologia, entendendo que muitas outras areas interessam-
se pela tematica, como a histdria, a medicina, as teorias de género etc., ora usando a

designacéao transexual ora transgénero. Entretanto, nosso objetivo, neste trabalho, é

29 Disponivel em: https://tenhohiv.com/tudo-sobre-hiv-aids/como-surgiu-hiv-e-a-aids/. Acesso em 15 de agosto
de 2016
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entender e analisar as préticas discursivas que objetivaram/subjetivaram o sujeito
transexual ao longo dos tempos, néo discutindo questdes de género, ainda que essas
questdes perpassem nossos estudos.

A designacéao, o nome dado ao sujeito que optou pela redesignacao sexual, €
de extrema importancia quando nos referimos a subjetividade, ja que sé@o os discursos
qgue criam subjetividades. Dessa forma, o sujeito transexual foi tomado inicialmente
como objeto de discurso do campo da medicina, que o tratou como doente e entéo
derivou a designacdo transexualismo®, utilizada inicialmente no Manual de
Diagndéstico e Estatistica de Transtornos Mentais- DSM-III para diagnosticar individuo
disfdrico de género. Na verséo mais recente do manual essa defini¢cdo foi abandonada
e, no seu lugar, registrou-se o termo Desordem de Identidade de Género (BRUNS;
PINTO, 2003, p.47). Atualmente, em muitos paises, 0s transexuais séo tratados de
acordo com a organizacgéo de profissionais no campo da transexualidade.

A palavra transexualidade tem sua origem do Latim trans sexualis cujo
significado esta ligado a nocdo de passagem de um sexo a outro. O termo transexual
pode designar tanto o homem quanto a mulher que optou pela mudanca de sexo.
Diante de uma perspectiva da psicologia, a transexualidade ndo pode ser tomada
como sinénimo de homossexualidade, pois esta se refere a pessoas que tém
preferéncia sexual por pessoas do mesmo sexo, mas nao possuem problemas de
identidade quanto ao sexo biolégico. Ja aquela esta ligada as pessoas que possuem
a mesma orientacdo sexual que o homossexual, no entanto ndo apenas nado se
identificam com seu sexo biolégico como também possuem uma profunda rejeicao por
ele. E também se diferencia do travestismo, pois esse fendmeno tem relacdo com a
vontade de vestir-se como 0 sexo oposto, sentindo prazer nesse ato, ainda que em
alguns casos os transexuais sintam a necessidade de travestir-se para diminuir a
tensdo e a ansiedade perante o conflito entre corpo e mente. Também n&do podemos
confundir com os bissexuais, que mantém relacdes sexuais com ambos 0S sexos.

E importante que mencionemos a designacao transgénero que surgiu por volta
dos anos 80, para se referir ao grupo de pessoas que sofria com os transtornos de
género, tais como transformistas, travestis, intersexistas, crossdressers entre outros.
Entretanto, esses se diferenciam do transexual que, ndo se identifica com o sexo

biolégico, almejando, na maioria das vezes, uma cirurgia de redesignacao.

300 sufixo (ismo) em lingua portuguesa é utilizado para indicar, dentre outros significados, uma
patologia, por exemplo, alcoolismo.
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Assim, tomando a transexualidade em sua singularidade histérica, notamos que
os relatos médicos sobre esse fendbmeno séo relativamente recentes. No entanto, na
descontinuidade da histéria encontramos muitos resquicios dessa pratica,
especialmente no que tange as lendas e aos relatos. Uma das lendas que cerca as
praticas transexuais € a da tribo de Citas, na Europa, em que as mulheres quando
criangas tinham o seio direito mutilado com ferro aquecido com o objetivo de haver
agilidade ao montar a cavalo e ao usar instrumentos como arco e flecha. Dai serem
chamadas de “amazonas” (a=sem; mazos=mamas), guerreiras que deveriam
permanecer virgens até que matassem trés inimigos; entdo casavam-se, mas
deveriam abdicar da posicéo de guerreiras (BRUNS; PINTO, 2003, p.13).

Outro exemplo, citado por Bruns e Pinto (2003) sobre a redesignacéo de sexo
na antiguidade, € o fato relacionado ao imperador romano César que apds um ataque
de furia chutou a barriga de sua esposa gravida e acabou matando-a. Tomado pela
culpa, mais tarde, viu em um de seus servos a semelhanga com a esposa morta, entao
decidiu que o servo deveria passar por uma cirurgia de mudanca de sexo e, desse
modo, César pbde se casar com ele/a.

O mito dos seres androginos®! e hermafroditas®? também nos levam a essa

referéncia a outros tempos em que a questdo de nao pertencer a um sexo como

31 “Os seres androginos, segundo a mitologia grega, eram seres compostos pelos dois sexos: o
masculino e o feminino. Eram seres redondos, o homem filho do sol e a mulher filha da terra e o casal
um filhote da lua. Eles eram muito poderosos, mas um dia desafiaram Zeus que, para torna-los menos
poderosos, separou-os na metade, a medida que os cortava Apolo curava suas feridas e os moldava,
juntando a pele que sobrava no centro, para que pudessem lembrar do que foram um dia. As metades
divididas do Andros sentir-se-iam atraidos por outros homens e a metade do Gynos por outras mulheres
e 0s Andrdginos pelo sexo oposto. Entretanto, os seres comecgaram a morrer, entdo Zeus virou suas
partes reprodutoras para sua nova frente e entdo passaram a copular, mas jamais seriam seres
completos novamente, por isso, sempre estdo na busca da outra metade”’. Disponivel
em:http://www.recantodasletras.com.br.Acesso: 29\08\2016.

32 “Hermafrodito era uma divindade grega hibrida, que apesar dos seus encantos, era extremamente
indiferente  com as mulheres. Filho de um fugaz caso de adultério entre
Hermes ou Mercurio e Afrodite ou Vénus, de cuja unido dos nomes originou-se o seu e conhecido pela
sua extrema beleza. Arrependida da traicdo entregou o filho para ser criado pelas ninfas do monte Ida.
Aos 15 anos abandonou suas amas e comecgou a percorrer as terras gregas, mas indiferente com as
mulheres, mostrava néo ter herdando, pois, o fogo de amor da mae. Acidentalmente ao vé-lo banhar-
se nu em um lago, a ninfa aquatica Salmacis ou Salméacida apaixonou-se intensamente por ele, porém
seu amor nao foi correspondido. Assim, ela implorou aos deuses para que unisse seu corpo ao do
jovem deus para sempre e 0s deuses atenderam o seu pedido, tornando-o uma figura dupla de homem
e mulher. Os gregos acreditavam que qualquer um que se banhasse na fonte de Salmacis viraria um
hermafrodita. A ideia de divindades hibridas provavelmente veio derivada do leste”. Disponivel em:
http://www.dec.ufcg.edu.br/biografias/MGHermaf.html. Acesso: 29\08\2016.
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categorizacdo do feminino ou masculino, ja era discutida e relevante, e talvez
entendida de outra maneira pela sociedade.

Foucault fez a introducdo e publicou os diarios de Herculine Barbin, um
hermafrodita francés do séc. XIX, que ao nascer foi registrada como sexo feminino,
mas apos uma série de confissdes foi registrada novamente como sexo masculino.
Herculine, ou Alexia como era chamada até os vinte anos, ndo possuia um corpo
bioldgico definido, conforme relato dos laudos médicos; n&o se sabia se possuia “um
pequeno pénis, ou um clitéris aumentado”, ndo sentia atragdo por homens, mas narra
seus relacionamentos com colegas do convento e com as maes de colegas, de modo
especial com Sara, sua amante. Herculine teve uma vida de insatisfacdo e angustia
e, quando foi obrigada a mudar juridicamente o sexo para o masculino, suicidou-se.

A necessidade de optar pela univocidade de um sexo, 0 binarismo imposto
entre o feminino e o masculino, foi insuportavel para Herculine. O corpo de Herculine
ia contra as leis e as regras, sendo que ele/a mesmo/a percebera essa anormalidade,
pois “seu corpo € a causa de sua confusdao de género e de seus prazeres
transgressivos, como se fossem ambos, tanto resultado como manifestacdo de uma
esséncia que de algum modo fica fora da ordem natural/metafisica das coisas”
(BUTLER, 2003, p.147). Por fim, Herculine é obrigada a entrar na ordem médica e
juridica do sexo unico, mesmo tendo permanecido por algum tempo como sujeito “fora
das normas”; a lei, no fim, restabeleceu a normalidade. Desse modo, Herculine, assim
como os transexuais, sofreu por ndo ter uma definicdo sexual. Os transexuais, na
atualidade e néo raro, sofrem, também, pelas préaticas discursivas que regulam a
existéncia de seres binarios, ou masculinos ou femininos e jamais os dois, do contrario
sao considerados deslocados, subversivos, anormais e, por isso seres infames.

O termo transexual, assim como o entendemos hoje, foi utilizado pela primeira
vez pelo médico D. O. Cauldwel para designar o estado em que um individuo deseja
a mudanca de sexo, entendida por ele como Psychophathia transsexualis (psicopatia
transexual), um disturbio psicol6gico. Entretanto, segundo Bruns e Pinto (2003) foi o
médico vienense, Harry Benjamin que se destacou nas cirurgias e na divulgacdo do
trabalho, contribuindo para o entendimento do tema. Foi nesse momento que ficou
conhecido como o “pai da transexualidade”, ao publicar o livro The transexual
phenomenon (o fendmeno transexual). A primeira cirurgia de redesignacao sexual

oficialmente divulgada, ocorreu no ano de 1952 com o caso de um soldado americano
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que havia combatido na segunda guerra mundial, conhecido como George Jorgensen,
0 qual passou a se chamar Christine Jorgensen.

O contexto referido contribuiu para que houvesse muitas discussdes sobre o
tema e a liberacdo da cirurgia de redesignacao sexual em muitos paises, dentre eles,
o Brasil, que realiza um grande numero de cirurgias todos os anos. Entretanto, a
cirurgia ndo é a garantia de que esses sujeitos serdo aceitos pela sociedade, tanto
gue muitos transexuais relatam suas dificuldades ao retomar a rotina, no ambito
profissional, especialmente, sendo que com frequéncia sédo vitimas de piadas e
agressoes verbais, quando nao fisicas. Destacamos, nesse sentido, o fato de o Brasil
ser considerado o pais que “mais mata travestis e transexuais no mundo”, numa
pesquisa realizada entre 2008 e 2014 foram registradas 604 mortes, além dos
inimeros casos de denuncias registradas por violacdo dos direitos relacionados ao
grupo LGBT®. Logo, os sujeitos transexuais sdo constantemente, objetivados como
seres anormais e, por isso, acabam ficando a margem da sociedade. Na imagem da
modelo crucificada (Figura 1), enredam-se fios discursivos dessas memoérias e
anormalidade cujos significados em torno da posicdo simbélica do Cristo punido e
morto em uma cruz alojam sofrimentos e repressoes.

A transexualidade ultrapassa as questdes relacionadas a sexualidade, ao sexo,
ao género, a identidade sexual e de género. Do ponto de vista biolégico, o sexo de
uma pessoa é definido pela genética, pelos pares de cromossomos, portanto, sera
feminino o individuo que possuir o par XX e masculino o que possuir o par XY. Além
disso, pode ser definido pelas gbnadas, ou seja, pelo ovario na mulher e os testiculos
no homem, e, ainda, referindo-se as genitalias, a vagina, a vulva, na mulher e o pénis
e a bolsa escrotal no homem. Entretanto, o sexo, para além do bioldgico, deve ser
pensado na juncdo com o social, juridico, anatémico, hormonal, e psicoldgico.
Segundo Muraro & Boff (apud BRUNS & PINTO, 2003), podemos pensar ainda em
um sexo ontoldgico, na relacdo de um ser com a sociedade, com as situagdes que
podem interferir na sexualidade. Pensando com Foucault (2005) entendemos que o
sexo € uma constru¢do normativa, o qual regula o ser feminino fragil, sentimental e,

em alguns momentos da histéria, como desprovido de inteligéncia. Em contrapartida,

%3Disponivel em: http://agenciabrasil.ebc.com.br/direitos-humanos/noticia/2015-11/com-600-mortes-
em-seis-anos-brasil-e-0-que-mais-mata-travestis-e. Acesso em 27\08\2016.
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o ser masculino é forte, viril, racional, ligado ao esporte e a caga, praticas que exigem
dele essas caracteristicas, ao passo que a feminilidade esta ligada a maternidade,
aos cuidados com a casa, praticas que sugerem sensibilidade, delicadeza.

Desse modo, o género ndo pode ser entendido apenas como uma
diferenciacéo biologica, mas também como uma relagdo entre o carater biologico e a
historia, as crengas, a cultura, o meio social e ideoldgico de um individuo. Ainda que,
gramaticalmente, tenhamos a classificacdo de género feminino e masculino, baseada
em fatores biol6gicos, sabemos que muitos sdo os fatores que envolvem essa

defini¢ao.

Na verdade o género seria uma espécie de acao cultural/corporal que exige
um novo vocabuléario, o qual institui e faz com que proliferem participios de
varios tipos, categorias re-significAveis e expansiveis que resistem tanto ao
binario como as restricdes gramaticais substantivadoras que pesam sobre o
género (BUTLER,2003, p.163-164)

Nessa linha de pensamento, o género se adquire a partir de fatores internos e
externos ao individuo, logo o sexo ndo é algo imutavel. Existe uma ampla discusséo
sobre género que nao € pertinente, teoricamente, neste momento. Importa dizer que
nao € uma simples classificagdo, mas um conceito complexo que necessita de
atencao.

O individuo adquire uma identidade de género e o que define a pessoa como
um todo perpassa os fatores biologicos, sociais, e psicologicos. Sobre identidade e
identidade de género, temas amplamente discutidos ndo s6 da perspectiva da
transexualidade, mas também de teorias feministas, dentre outras, destacamos o
nome da Judith Butler como uma das pensadoras mais importantes a esse respeito.

Para Butler (2003), existem “géneros inteligiveis” que sao aqueles que mantém
coeréncia entre o sexo, género e o desejo ou pratica sexual. O que constitui esses
“géneros inteligiveis” sao certas normas e leis da sociedade que, da mesma forma,

marginalizam as outras praticas que nao sejam da heterossexualizagao.

A matriz cultural por intermédio da qual a identidade de género se torna
inteligivel exige que certos tipos de ‘identidade’ ndo possam ‘existir’ - isto é,
aquelas em que o género ndo decorre do sexo e aquelas em que as praticas
do desejo ndo decorrem nem do ‘sexo’ nem do ‘género’. (BUTLER, 2003,
p.39).
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Nesse sentido, as identidades de género que estdo fora desse padrdo de
inteligibilidade, seriam subversivas, uma falha para Butler. Voltando as relacfes
indissociaveis entre poder e resisténcia (Foucault,1995), h4 um poder que normatiza
as identidades em favor da heterossexualizacdo em constante tensdo com o poder
que luta contra tal normatizagéo.

Assim, a identidade é entendida como resultado de praticas discursivas,
enquanto que a identidade de género € estabelecida pela relacdo entre sexo, género,
desejo sexual e prética. Para Bruns e Pinto (2003), no que se refere a identidade de
género, cabe ao individuo reconhecer a qual género pertence, se ao feminino ou ao
masculino, o que acontece ainda na infancia, aos quatro anos. A orientagéo afetivo -
sexual se definira na adolescéncia quando o individuo, psicologicamente, percebe a
capacidade de se relacionar amorosamente ou sexualmente com pessoas do sexo
oposto, do mesmo sexo ou por ambos.

Para explicar o fenbmeno da transexualidade sob a perspectiva médica existem
muitas teorias, dentre elas, as hormonais, as genéticas, as psicogénicas, as
neuroenddcrinas e as sociodinamicas. Vale destacar que algumas teorias como as
psicopatoldgicas e somaticas, aceitas em outros periodos, tratavam a transexualidade
como uma doenca psicoldgica, muitas vezes utilizando-se como forma de tratamentos
os eletrochoques.

Atualmente, existem equipes especializadas para tratar da questdo da
transexualidade, desde seu diagndstico, que deve ser feito ao longo de um periodo
de dois anos, para, a partir de uma avaliacdo, diferenciar a transexualidade do
travestismo e da homossexualidade. Dentro desse periodo, ocorre a conscientizacao
do individuo, o qual ira passar pela cirurgia de redesignacao sexual. Além disso, tera
0 acompanhamento psicoldgico para auxiliar nas questdes pré e pds-operatorias, visto
gue, quem passa por essas cirurgias pode sofrer com problemas de equilibrio psico-
social, pois tera, obviamente, sua vida modificada. Nesse sentido, as relagbes com o
trabalho, familia, amigos etc, tendem a sofrer conflitos, pois a cirurgia ndo é sinénimo
de aceitacdo, muito pelo contrario; frequentemente, sdo vitimas de piadas e de outras
formas de preconceito.

O transexual ainda é visto socialmente como um doente que precisa de ajuda
médica, seja de forma positiva para adequar seu sexo biolégico ao psiquico, seja de
forma negativa na tentativa de curar um transtorno, o que contribui fortemente com as

praticas discursivas de alguns dispositivos religiosos e politicos que constantemente
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atribuem aos homossexuais e transexuais palavras com sentido pejorativo,
relacionando a uma anormalidade.

Além dos dispositivos religiosos e politicos, temos fortemente a presenca do
dispositivo da medicina exercendo biopoderes sobre os sujeitos transexuais. O
biopoder funciona, nesse sentido, em favor da satde e da manutencéo da vida desses
sujeitos, que podem sofrer transtornos psicolégicos dada sua condicdo de néo
pertencer “verdadeiramente” a nem um dos sexos legalmente aceitos. “A velha
poténcia da morte em que se simbolizava o poder soberano é agora, cuidadosamente,
recoberta pela administragdo dos corpos e pela gestdao calculista da vida”
(FOUCAULT, 1999, p. 131). E ao mesmo tempo masculino e feminino, uma condi¢&o
de sujeito andrdgino deslocado do tempo, uma reatualizacdo mitolégica em tempos
modernos. A cirurgia € o Unico caminho para a possivel solucdo desses transtornos
sofridos pelos sujeitos transexuais, aliada ao acompanhamento psicoldgico,
entretanto esses tratamentos poderdo nao satisfazer plenamente o desejo desses
sujeitos.

O dever do cirurgido é muito complexo, pois o0 objetivo é ajudar o paciente
transexual, que tenha obtido consenso para cirurgia de redesignacéo sexual,
depois de rigoroso diagnostico, a atingir a adequacao sexual mais proxima
daquela desejada. Além de solicitar uma avaliacdo do estado transexual, é
necessario que o cirurgido dialogue com o paciente, explicando extensa e
repetidamente quais serdo os aspectos da transformacédo genital e seus
possiveis riscos e, principalmente, que, mesmo depois da intervencao, esses
individuos, nunca, serao ‘verdadeiramente’ mulheres e homens; também
€ necessario orienta-los quanto a expectativa entre 0s éxitos estéticos
satisfatorios. (VERDI &GRAZIOTTIN, 1997 apud BRUNS; PINTO, 2003, p.52,
grifo nosso).

Notamos na citagcdo o exercicio do biopoder mediante o discurso médico
advertindo o sujeito transexual sobre o0s possiveis riscos cirargicos e, também, sobre
a integridade psicologica caso a cirurgia ndo produza o efeito esperado. Ocorre ainda
o destaque para a importancia do trabalho do médico, cujo objetivo € ajudar o sujeito
transexual, o que € descrito como uma tarefa complexa.

A verdade sobre o sexo apontada por Foucault, na Historia da Sexualidade,
ainda permanece uma questao a ser resolvida atualmente. Segundo a citacao grifada
existe um homem de verdade e uma mulher de verdade e o transexual, enquanto ser
hermafrodita, ndo podera alcancar essa verdade do sexo mesmo que se submeta a
um procedimento cirdrgico. Nos questionamos sobre o que é ser um homem

verdadeiro ou uma mulher verdadeira?
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Para Foucault (2010) a verdade é histdrica, mutavel, criada e controlada
institucionalmente, fazendo parte dos procedimentos de excluséo que opbe o
verdadeiro ao falso, procedimento que esta ligado ao desejo e ao poder. Assim, as
verdades apontadas na citacdo cima colocam o sujeito transexual em posicéo
excludente e constrangedora, no sentido de que excluem a possibilidade da plena
realizacdo identitaria, isto €, o sujeito pode tentar adequar seu sexo bioldgico ao sexo
psiquico, entretanto ndo alcancgara “verdadeiramente” a posi¢cao desejada, sera um
sujeito “mulher falsa” ou “homem falso” em oposi¢cao ao verdadeiro. Isso de certa
forma objetiva o sujeito transexual que é materializado em praticas discursivas diarias
como, por exemplo, “saiu com a Maria e descobriu que era Joao”. A concepg¢ao de um
sujeito-falso dificulta a aceitacdo desses sujeitos socialmente, reafirmando
preconceitos e formas de violéncias. Todavia, ndo podemos negligenciar o papel
positivo do dispositivo médico com relagdo aos transexuais, pois se hoje é possivel
que ocorra a cirurgia de redesignacdo deve-se aos estudos e ao avanco das
pesquisas médicas.

O dispositivo juridico também exerce papel fundamental na producdo da
subjetividade transexual, em outros momentos da histéria ndo seria possivel
judicialmente um sujeito mudar seu sexo bioldgico e a sua identidade legal, isto €,
passar de masculino para feminino ou ao contrario. Ainda no inicio do ano de 1997 a
pratica cirirgica era considerada ilegal, ndo-ética e, por isso, passivel de punicdes.
No final do mesmo ano foi autorizada a primeira cirurgia de redesignacao sexual no
Brasil, a qual foi realizada no inicio do ano 1998. A partir de entdo as cirurgias foram
autorizadas em hospitais publicos universitarios vinculados a pesquisas nesse ambito,
deciséo esta que foi revogada pela resolugéo n°® 1.652\2002 de 02\12\2002.

Atualmente, é permitido que a cirurgia seja feita em hospitais publicos ou
privados, ainda em carater experimental. Com relacdo ao corpo meédico, esse devera
ser registrado no CRM (Conselho Regional de Medicina) e ser composto por meédico
psiquiatra, cirurgido, endocrinologista, psicélogo e assistente social, respeitando a
organizacdo hierarquica do regimento do hospital®*. Notamos que as praticas
discursivas envolvendo a subjetivacao do sujeito transexual estdo diretamente ligadas
as praticas de poder que instauram normas e condutas a serem seguidas. Outra

questdo com relacdo ao aspecto juridico, € a mudanga de nome que pode ser

34 BRUNS; PINTO, 2003, p.65-66. Disponivel em: http://www.fazendo genero.ufsc.br/7/artigos/B/Bruns-
Santos 16.pdf. Acesso em 12 de novembro de 2016.



http://www.fazendo/
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realizada a partir do item que possibilita a troca de nome: “se o nome expde a pessoa
ao ridiculo” (BRUNS; PINTO, 2003, p.66). Ainda que, em muitos casos, a pessoa
precise recorrer judicialmente para que iSso ocorra, na maioria, o parecer é favoravel
a mudanca de nome.

Outra importante questao, baseada no dispositivo juridico, é a legalizacdo da
unido entre pessoas do mesmo sexo, 0 que em outros momentos era impossivel.
Conforme a Resolucéo n. 175, de 14 de maio de 20133, os cartérios ndo podem se
recusar a realizar casamentos entre pessoas do mesmo sexo e de converter registros
de unido estavel em casamentos. Essa lei representa um grande avango para o grupo
LGBT que, por meio de pequenos pontos de resisténcia, adquire direitos que outrora
Ihes foi negado. Essas praticas discursivas da lei, aliadas ao contexto socio-histérico,
politico e econémico, formam as condicfes de existéncia para que a imagem da
modelo Viviany Beleboni pudesse irromper, pois apesar de todos 0os avangos com
relacdo a leis, o grupo LGBT carrega o legado histérico do sofrimento com o
preconceito e com a violéncia, fato percebido na marca das chagas, ainda que sejam

simbolicas.

35 Disponivel em:
http://www2.stf.jus.br/portalStfinternacional/cms/destaquesNewsletter.php?sigla=newsletterPortallnter
nacionalDestaques&idConteudo=238515. Acesso em 29/08/2016.


http://www2.stf.jus.br/portalStfInternacional/cms/destaquesNewsletter.php?sigla=newsletterPortalInternacionalDestaques&idConteudo=238515
http://www2.stf.jus.br/portalStfInternacional/cms/destaquesNewsletter.php?sigla=newsletterPortalInternacionalDestaques&idConteudo=238515
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Il VERDADES, SUJEITOS E A ICONOGRAFIA DA CRUCIFICACAO

Este capitulo € dedicado as andlises. Retomemos a imagem ja apresentada na
Figura 1, apresentada na introdugéo, selecionada como enunciado central para as

discussoOes e analises.

Diante dessa imagem da modelo crucificada, tragaremos um percurso de leitura
e interpretacdo buscando, nas redes de memoria, a intericonicidade que (re)produz
sentidos a propésito da homossexualidade, transexualidade e da religiosidade tendo
em conta outras imagens. Além disso, descreveremos 0s enunciados que constituem
as regularidades enunciativas de nosso material de andalise decorrentes do
acontecimento dessa imagem para, entdo, delinearmos as relacdes de poder que
implicam a producdo do sujeito mediante discursos referentes a (in)visibilidade do

corpo transexual.

3.1 O corpo crucificado

Os simbolos sempre serviram como instrumento de identificagdo de um povo,
de uma ideologia e, especialmente, das crencas religiosas. A meia lua crescente, por
exemplo, é a identificacdo do isld, religido monoteista advinda do Oriente médio; ja a
foice e o martelo unidos em cruz, por sua vez, demonstram a unido entre agricultores

e operarios, configurando-se como o simbolo do socialismo. Com relacdo ao
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cristianismo, a cruz simboliza a morte (e a ressurei¢do) do Cristo salvador que foi
punido, torturado e condenado a crucificacdo e a morte, em funcdo dos pecados do
povo judeu e, por extensado, dos pecados da humanidade.

Outros simbolos poderiam ter sidos escolhidos para relembrar a passagem de
Cristo pela terra, entretanto, optou-se por comemorar e sempre rememorar,
especialmente, a sua crucificagdo e morte. O uso do crucifixo, a cruz com a imagem
de Cristo, ndo foi usada até o séc.VI; antes, os cristdos perseguidos desenhavam a
cruz e faziam o sinal da cruz em si mesmos e nos outros como forma de “protecéo
contra o mal” (STOTT, 2006, p.8).

A cruz se configura como um dos mais importantes e mais antigos simbolos e,
por isso, esta ligada a diversas manifestacdes religiosas, pois apesar de pertencer a
uma memoria histdérica do Cristianismo, seu surgimento € muito anterior a era Crista.
Para os egipcios, a cruz Ansata esta ligada a nocao de vida e servia de amuleto, o
que é comprovado nos monumentos egipcios em gue os deuses carregavam-na em
suas maos. Em outras sociedades, ainda anteriores a era Cristd, também ha relatos
da existéncia da cruz, como no México, Peru e na india. Na historia do cristianismo,
contudo, a cruz era usada pelos antigos povos romanos como objeto de tortura e
execucao, na qual os condenados apés serem submetidos a tortura e a vergonha da
exposi¢cdo, eram obrigados a levar a barra horizontal da cruz até o local do suplicio,
onde ficava enterrada no chdo a parte vertical. O condenado era pregado na cruz
pelos pulsos e pelos pés para morrer, por asfixia e parada cardiaca. Sublinhamos
ainda que a prética da crucificagdo ndo teve seu inicio com a crucificacdo de Cristo,
pois foi criada na Pérsia e trazida por Alexandre para o Ocidente.%®

Os simbolos, no inicio da era Cristda, ndo eram aceitos, pois a idolatria de
simbolos era rejeitada por ser uma pratica paga. Entretanto, no séc.VI da nossa era,
advindo de uma caréncia em visualizar o sagrado, o que teria uma forga maior para
comover as multiddes do que proibir as imagens, passou-se a uma espetacularizacéo
do sagrado e as imagens passaram a ter um cunho pedagdgico; passou a ser, entao,
a “biblia para os iletrados” (KLEIN, 2006, p.63).

Atualmente, a cruz se configura como uma das reliquias de Cristo, por isso, um
dos mais importantes icones da religido Catolica. O sinal da cruz é feito na testa dos

bebés, no momento de seu batismo como simbolo de protecdo contra o mal.

36Disponivel em: http://dicionarioportugues.org/pt/crucificacao. Acesso em 06/09/2016.


http://dicionarioportugues.org/pt/crucificacao
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Normalmente, quando se inicia uma oracao, o sinal da cruz é feito como forma de
invocacdo, de Deus(Pai), Jesus(Filho) e o Espirito Santo, também chamada de
Santissima Trindade.

Nas praticas discursivas diarias, em nossa sociedade, sdo utilizadas
expressdes como “hoje fui crucificado” ou “me pegaram pra Cristo”. Por entendermos
que a lingua é um importante instrumento de producédo de subjetividades e que o
sujeito jamais é fonte do dizer, compreendemos que esses enunciados retomam a
memoria do sofrimento em excesso e do sofrimento inocente. Se Cristo morreu pelos
pecados do seu povo e ndo pelos seus, “ser pego pra Cristo” é sofrer sem ter cometido
atos que levassem ao castigo, é sofrer inocentemente, o que é digno de compaixao.
No nivel linguistico a palavra crucificagdo ou crucifixao significa “s.f. Acdo ou efeito
de crucificar. O suplicio da cruz aplicado antigamente a certos criminosos. Quadro que
representa a crucifixdo de Nosso Senhor. O mesmo que crucificagdo”.®

Os enunciados, portanto, envolvendo a palavra crucificacdo atualizam a
memoria do Cristo crucificado na época do Império Romano, de um corpo humano
tomado em sacrificio para redencdo da humanidade. A emergéncia desses
enunciados nos faz interrogar sobre as condi¢bes de existéncia da crucificacdo de
Cristo e as relagcfes de sentido e de sujeito que se reatualizaram na crucificagdo do
corpo transexual.

Lembremo-nos de que, segundo Foucault, os acontecimentos nos constituem

enguanto sujeitos.

Aquilo que nés vemos, traz como consequéncia que a critica que vai se
exercer nao mais na pesquisa das estruturas formais que tém valor universal,
mas como pesquisa histérica através dos acontecimentos que nos levaram a
nos constituir e a nos reconhecer como sujeitos do que fazemos, pensamos,
dizemos. (FOUCAULT, 1984, p.347).

As estruturas por si s6 ndo dao conta dos sentidos criados por alguns
enunciados. Dai ser necessario recuperarmos, inicialmente, os sentidos de I.N.R.I.
para, entdo, analisarmos a atualidade do enunciado “Basta de Homofobia GBLT".
Trata-se da sigla afixada na parte superior da cruz, acima da cabeca de Jesus Cristo,
que apresenta as iniciais do enunciado lenus Nazarenus Rex ludaeorum (Jesus

Nazareno Rei dos Judeus).

3’Disponivel em: https://www.dicio.com.br/crucifixao/. Acesso em 06/09/2016.


https://www.dicio.com.br/crucifixao/
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“‘Rei dos judeus” porque, na histéria de Jesus Cristo, segundo o Novo
Testamento — especialmente nos livros dos evangelistas Marcos, Lucas, Matheus e
Joao — conta-se que ele foi concebido pela for¢ca do Espirito Santo, visto que sua méae
Maria era virgem e seu pai terrestre era José. Conforme anunciado, Jesus nasceu de
forma humilde em uma manjedoura, iniciou seu ministério aos trinta anos, praticou o
bem, instruiu seu povo através dos sermdes e das parabolas, fez curas e milagres,
por isso causou a ira de muitos poderosos, dentre eles, o rei Herodes. Durante o
percurso de Jesus, alguns anuncios de sua morte eram feitos. “O filho do Homem
deve sofrer muito, ser rejeitado pelos ancidos, pelos chefes dos sacerdotes e pelos
escribas, ser morto e, depois de trés dias ressuscitar’ (Mc, 8: 31-32). A idealizac&o do
heréi é criada no decorrer dos episodios narrados na biblia, caracterizando o tom
profético e, com isso, intensificando o sofrimento, vivenciado pela dureza das
palavras. “Tomando consigo os Doze, disse-lhes: ‘Eis que subimos a Jerusalém e se
cumprird tudo o que foi escrito pelos Profetas a respeito do Filho do Homem. De fato,
ele sera entregue aos gentios, escarnecido, ultrajado, coberto de escarros; depois de
0 acoitar, eles o matardao” (Lc. 18:31-33).

No episddio da prisdo de Jesus, muitos fatos marcam esse acontecimento
como o beijo do traidor Judas, as trés vezes que Pedro o negou e, por fim, a
concretizagado do suplicio. “Chegando ao lugar chamado Caveira, la o crucificaram,
bem como aos malfeitores, um a direita e outro a esquerda. Jesus dizia: ‘Pai, perdoa-
Ihes: ndo sabem o que fazem™ (Lc. 23: 33-34).

O fato de Jesus ter sido crucificado ao lado dos ladrbes pressupde um castigo,
um crime, pois ele é colocado no mesmo nivel dos criminosos, isso porque ao fazer
milagres, instruir o povo, arrastando multiddes, ele da a ver atitudes criminosas e,
exatamente por isso, Cristo foi perseguido pelos romanos. Tratava-se de uma ameaca
ao poder de Herodes porque afirmava ser “o rei dos judeus” e ao ser detido, Pilatos —
juiz que condenou Jesus a morte na cruz, apesar de nao o ter considerado culpado —

mandou colocar na cruz a inscri¢cao I.N.R.I.

Pilatos redigiu também um letreiro e o fez colocar sobre a cruz; nele estava
escrito “Jesus Nazareu, o rei dos judeus”. Esse letreiro, muitos judeus o
leram, porque o lugar onde Jesus fora crucificado era proximo da cidade; e
estava escrito em hebraico, latim e grego. Disseram entéo a Pilatos os chefes
dos sacerdotes dos judeus: “Nao escrevas: ‘O rei dos judeus’, mas: ‘Este
homem disse: Eu sou o rei dos judeus™. Pilatos respondeu: ‘O que escrevi,
escrevi. (Jo. 19:19-22).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Juiz
https://pt.wikipedia.org/wiki/Corte_de_Pilatos
https://pt.wikipedia.org/wiki/Crucifica%C3%A7%C3%A3o_de_Jesus
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A morte de Jesus Cristo, de forma coerente com as praticas de suplicio da
época, ndo poderia se dar de modo rapido. Ele precisou/mereceu sofrer humilhagdes,
ser torturado, o que concedeu grande expressividade a esse acontecimento,
historicamente jamais silenciado ou esquecido. Foucault (2010b), ao tratar do suplicio
como forma de punicdo nos séculos XVIII e XIX, explica que era necessario que 0
sofrimento fosse gradual, na medida em que a morte néo seria apenas a suspencao
do direito de viver, mas o estagio final de uma série de sofrimentos atrozes: “a morte-
suplicio € a arte de reter a vida no sofrimento” (p.36).

O momento da morte-suplicio de Cristo € assim narrado na biblia: “Era ja mais
ou menos a hora sexta, e houve trevas sobre a terra inteira até a hora nona, tendo
desaparecido o sol. O véu do Santuario rasgou-se ao meio, e Jesus deu um forte grito:
‘Pai, em tuas maos entrego meu espirito’. Dizendo isso, expirou” (Lc. 23: 44-46).
Desde entdo, o desejo de compartilhar do sofrimento de Cristo fez com que muitos
casos de santos e santas fossem amplamente divulgados pelo sofrimento que
passaram. Ligaram-se de alguma forma ao sofrimento de Cristo ao “desejo de
transformar-se em crucifixo vivo é de fato avivado pela renovacao mistica dos séculos
XVI e XVII” (GELIS, 2008a, p.66).

O aparecimento da imprensa contribuiu com o culto ao corpo torturado, sofrido
e desfigurado de Cristo, amplamente difundido, assim como os demais instrumentos
da paixdo que despertaram a veneracao dos fiéis. Os instrumentos da paixao ficaram
conhecidos durante a idade média como arma Christi, pois todos os instrumentos
usados durante o suplicio foram entendidos como “armas” de luta contra o Satanas.
Os simbolos do sofrimento de Cristo, especialmente a cruz, estavam por toda parte
tanto nas igrejas quanto na intimidade dos lares.

O corpo crucificado possibilitou a existéncia de um corpo transformado em pao,
a hostia sagrada, que serve de alimento para alma e consiste na maior certeza da
protecdo contra o mal da salvacédo. Conforme Gélis (2008, p.43), “o corpo do Redentor
esta no centro de um complexo no qual se conjugam o alimentar, o sacramental e o
escatologico”.

A transubstanciacdo do pdo e do vinho no corpo e sangue de Cristo € a
verdadeira heterotopia do corpo, conceito foucaultiano a ser explanado no préoximo
item. A hostia é esse lugar fora de todos os lugares, o lugar de passagem do pao ao

corpo, do sangue ao vinho, do material ao imaterial, lugar da transfiguracao.



78

3.1.2 Em torno da heterotopia do corpo de Cristo crucificado

O corpo do Cristo crucificado € a iconografia de maior representatividade do
Cristianismo, nela os fiéis encontram, ao mesmo tempo consolo para os sofrimentos
e a certeza da salvacédo para o outro mundo. O paraiso é o lugar onde todos terdo a
vida eterna, serdo felizes e terdo a compensacdo por uma vida terrestre de

sofrimentos. Nesse lugar utdpico, o corpo d& lugar a alma, “um corpo sem corpo”

A utopia é um lugar fora de todos os lugares, mas um lugar onde eu teria um
Corpo sem corpo, um corpo que seria belo, limpido, transparente, luminoso,
veloz, colossal na sua poténcia, infinito na sua duracdo, solto, invisivel,
protegido, sempre transfigurado. (FOUCAULT, 2013, p.8).

De acordo com essa linha de pensamento, o Cristo crucificado pode ser
entendido ndo como utopia, mas uma heterotopia, na medida em que temos a
passagem do corpo humano — real - ao corpo divino - ideal. As heterotopias, segundo
Foucault (2013, p.21), “sdo espagos absolutamente outros”. Assim como nas
sociedades primitivas que possuiam os lugares sagrados, a iconografia do corpo
crucificado de Cristo é o lugar do sagrado, sendo privilégio de poucos a possibilidade
e a condi¢do — ética, moral, religiosa etc - de ocupa-lo, isso porque trata-se de um
espaco, reservado e autorizado somente para corpos jovens, masculinos e viris.

Um olhar para essa posi¢cao na iconografia da crucificagéo, especialmente nas
pinturas de 1515 e 1632 dao a ver que a crucificacdo em si é o lugar da heterotopia,
pois era destinada aqueles que ndo seguiam as normas, assim como as prisées o sao
hoje. Por isso, na esteira de Foucault, entendemos essas praticas punitivas como
“heterotopias de desvio: isto significa que os lugares que a sociedade dispde em suas
margens, nas paragens vazias que a rodeiam, sdo antes reservados aos individuos
cujo comportamento € desviante relativamente a meédia ou a norma exigida”
(FOUCAULT, 2013, p.22).

O corpo transexual, por pertencer a um lugar vazio da auséncia do sexo, ou da
duplicidade, a exemplo do ser andrdgino, ndo estd autorizado a ocupar o lugar
sagrado do Cristo, configurando-se, entdo, como corpo negativamente utépico.
Negativamente sob a 6tica da fé crista, definindo-se como um corpo da representacao,
ao mesmo tempo visivel e invisivel: visivel por ocupar o lugar do sagrado e invisivel

por pertencer a um sujeito infame.
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E o proprio corpo que retorna seu poder utépico contra si e faz entrar todo o
espaco do religioso e do sagrado, todo espaco do outro mundo, todo o espaco
do contramundo, no interior mesmo do espaco que lhe é reservado. Entao, o
corpo, na sua materialidade, na sua carne, seria como o produto de seus
préprios fantasmas [...]Jos estigmatizados, cujo corpo torna-se sofrimento,
resgate e salvacdo, ensanguentando o paraiso. (FOUCAULT, 2013, p.14).

Certamente, os discursos religiosos em torno da figura de Cristo contribuiram
para a elevacdo do corpo, para sua superioridade, entendendo que ha um corpo que
se converte em pao e que serve de alimento para alma; o corpo que salva, que se
transfigura e, sobretudo, o corpo torturado da paixdo que, através da cruz, retoma a
memoaria do sacrificio pela salvagao da humanidade. Sendo assim, “o cristianismo é a
Unica religido na qual Deus se inscreveu na historia tomando forma humana: a religido
do Deus encarnado” (GELIS, 2008a, p.23), a perda do corpo de Cristo foi o que
conferiu maior importancia ao cristianismo e fundamentou suas bases (DE CERTEAU,
apud GELIS, 2008a, p.23).

Do século XVI ao século XVIII surgiram vérias referéncias ao acontecimento da
crucificagdo de Cristo, tanto verbais como iconograficas, a devogdo a varios
instrumentos da paixao foi incitada por meio do surgimento da imprensa e da difuséo
de materiais que reafirmavam, como se isso fosse necessario, o terrivel sofrimento de
Cristo. Assim, o corpo de Cristo foi esquadrinhado e as suas partes foram tomadas
como objeto de devocao, inicialmente as cinco chagas, depois o0 sagrado coracéo, até
que as crencas centraram-se nos instrumentos que marcaram o percurso de Cristo
até a crucificacdo. A cruz se configura, sem duavida, como instrumento de maior
representatividade da paixao de Cristo, sendo que ela estd na maioria das casas dos
cristdos, seja em crucifixos ou em outros objetos representativos; nos cemitérios serve
de alento para aqueles que la repousam; nas torres das igrejas, representam o
sagrado; nas pinturas espalhadas pelo mundo, por fim, ela acompanha a imagem do
salvador flagelado. Em todos esses espacos, a cruz (o crucifixo) preside como uma
forma de manter viva a memaria do acontecimento do sacrificio que Jesus fez.

Em outros tempos, mulheres também compartiihavam do sacrificio da
crucificacao, sofrendo “verdadeiramente”. A estigmatizacdo dos corpos era fruto da
adoracdo incessante das chagas de Cristo, um ato praticado por pessoas que
representavam a vanguarda religiosa. A forca da meditacdo desses sofrimentos se
concretizava no corpo dessas pessoas, sendo que sentiam as mesmas dores de

Jesus.
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Segundo Gélis (2008a), Benedita Rencurel, conhecida como a “santa do Laus”,
sofreu durante quinze anos, a cada semana desde as quatro horas da quinta-feira até
0 sabado as nove horas da manh4, ela ficava estendida em seu leito com os bracos
abertos em cruz e com um pé sobre o outro, 0 corpo imovel como se estivesse morto.
A crucifixdo de Rencurel, a toda semana, foi intitulada por ela como as “dores da sexta-
feira”, uma mistura de sofrimento e felicidade, pois apesar de passar pelo sacrificio
era uma forma de estar mais proxima do Mestre e seguir 0 que o préprio Jesus teria
Ihe designado: “Minha filha, eu me deixo ver assim a vocé a fim de que participe nas
dores de minha paixao”® (Gélis, 20082, p.68). Outros exemplos de santas, que
compartilharam do sofrimento de Cristo poderiam ser mencionados como o de
Catarina de Raconisio, Santa Verdnica Giuliani. Entretanto, no que tange a iconografia
cristd, ndo temos registros de mulheres crucificadas; ja a crucificacdo do homem no
lugar de Cristo, temos um sem numero de pinturas exemplares e famosas expostas
nos mais importantes museus do ocidente.

Diante da enormidade de obras de arte que atualizam a memdéria da
crucificacdo, olharemos teodrica e analiticamente, inicialmente, para duas pinturas em
Oleo sobre tela — uma do pintor aleméo, precursor do expressionismo, Matthias
Grinewald (1470-1528) e outra do pintor espanhol, Diego Velasquez (1599-1660).
Para avancarmos nossas reflexdes em torno da heterotopia do corpo crucificado, na
sequéncia, tomaremos uma “parddia” da crucificacdo, proposta pelo projeto
ConsumeHastamorir e divulgada no site do projeto, com a organizacéo do trabalho do

McCristo de Alfonso Aguilar, para, entdo, Neymar e Navalha na Carne.

3.2.1.1 - Retabulo Isenheim, de Matthias Grinewald

As pinturas expostas em museus produzem sentidos, na medida em que néo
ocupam esse lugar por acaso, mas atualizam memoarias, transformam-nas, modificam-
nas a depender do seu contexto de producdo e dos acontecimentos que marcaram
sua producdo. E pela memoria - enquanto espaco movel de deslocamentos e de
repeticbes — que as imagens se ligam diretamente ao acontecimento da crucificacao
narrado na biblia. Assim, intericonicamente — ou seja, fazendo funcionar as memoérias

das imagens, segundo Courtine (2013) - destacamos a seguinte imagem:

38 Em uma sexta-feira, 1973, Benedita Rencureu viu Cristo vivo pregado na cruz quando ele proferiu
essas palavras a ela, dando origem a crucificagdo semanal por quinze anos.
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Figura 2: Retabulo Isenheim, de Matthias Grunewald
Fonte: Musée d"Unterlinden, Colmar on line3°

A intensidade dramatica do retabulo Isenheim, de Matthias Grinewald, de
1515, é a demonstracdo maxima do sofrimento humano, um Cristo marcado pelas
chagas do suplicio cujo corpo esta bastante ferido; o sangue jorra das feridas, o
aspecto esverdeado da pele, os dedos das maos retorcidos e a cabeca caida
demonstram que além de ser um corpo extremamente sacrificado, € um corpo morto.
Segundo Gélis (2008a, p.30), “se existiu um dominio no qual aimagem desempenhou
um papel essencial entre o século XV e o século XVIII e mesmo além, foi exatamente
o das chagas de Cristo e dos instrumentos da paixao”.

Nessa obra de Grinewald, observamos, além das chagas, o0 sangue
escorrendo da chaga do peito; ressaltamos esse detalhe, pois 0 sangue se configurou
como um importante “argumento de peso pastoral” (GELIS, 2008a, p.41) por ndo
representar mais um elemento anatdomico e fisiologico, mas pela transubstancia¢éo o
sangue de Cristo transformou-se em vinho e serviu ainda como instrumento de cura
para muitos fiéis. Nesse sentido, Gélis (2008, p.42) destaca a existéncia do Cristo
médico, “aquele que salva e alivia os aflitos. Ele € o Salvador das almas e também
tem o poder de curar os corpos”, isso porque, nas palavras de Santo Agostinho, “é ele
que cuidara todas as nossas feridas” (apud GELIS, 2008, p.42). Metaforicamente, é

39Disponivel em: http://lwww.musee-unterlinden.com/collections-
recherche/?_sf s=Matthias%20Gr%C3%BCnewald,%20ret%C3%Albulo%20lsenheim. Acesso em
16/07/2016.


http://www.musee-unterlinden.com/collections-recherche/?_sf_s=Matthias%20Gr%C3%BCnewald,%20ret%C3%A1bulo%20Isenheim
http://www.musee-unterlinden.com/collections-recherche/?_sf_s=Matthias%20Gr%C3%BCnewald,%20ret%C3%A1bulo%20Isenheim
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possivel fazer uma associacdo entre a uva e o vinho com o corpo de Cristo e a
salvacdo dos homens, ou seja, assim como a uva é esmagada para produzir o vinho,
o corpo de Cristo precisou ser esmagado para que dele jorrasse o remédio para todas
as enfermidades do corpo e da alma.

Analisando a imagem de uma perspectiva foucaultiana, notamos que h& muito
de um poder pastoral funcionando na discursividade daquela obra. H4 um claro
objetivo de dar concretude as praticas de salvacdo das almas, pois Jesus - 0 pastor
por exceléncia - morreu para salvar todo o “rebanho”. Quando nos deparamos com
essa imagem, ndo ha como néo sentir compaixao, ndo compartilhar do sofrimento do
outro. O sentimento de compaixéo direciona as pessoas ao bom caminho, aquele da
salvacao das almas e dos corpos. Se Jesus morreu pela salvacdo de todos, o minimo
a ser esperado da humanidade é a obediéncia aos preceitos religiosos, pois segundo
Foucault (1995, p.236), “o poder pastoral ndo é apenas uma forma de poder que
comanda; deve também estar preparado para se sacrificar pela vida e pela salvacédo
do rebanho. Portanto, é diferente do poder real que exige um sacrificio de seus suditos
para salvar o trono”.

As técnicas do suplicio sdo reatualizadas no drama narrado no Retabulo
Isenhein, pois, segundo Foucault (2010b), essa forma de punicédo esta centrada na
arte quantitativa do sofrimento, os castigos fisicos sdo mensurados pelos crimes
cometidos, o sofrimento € gradual e perdura mesmo apés a morte, haja vista que
muitos corpos ficam expostos nas estradas ou sao arrastados na grade. O suplicio de
Cristo se desenvolveu ao longo do percurso em que teve que carregar a parte
horizontal do madeiro da cruz, ao mesmo tempo em que era constantemente
chicoteado e humilhado; somou-se a essas técnicas de martirio e tortura a colocacao
na cabec¢a do redentor de uma coroa de espinhos — em alusdo ao estado de “ser rei
dos judeus. Conseguindo chegar ao local da crucificacdo, € pregado a cruz onde
permanece em torno de seis horas (segundo o evangelho de Marcos) e ainda é
transpassado pela langa que perfurou seu térax durante o ritual da crucificagéo.

Notamos que o sofrimento de Cristo € gradual até seu fim na morte. As pessoas
mais proximas a Cristo, Maria, sua mée — que na obra em destaque ndo se mostra
resignada, mas bastante angustiada com a morte do filho castigado, supliciado e
crucificado — Tiago que a ampara, Maria Madalena, Jo&o Batista que aponta para as
chagas de Cristo, assistem ao sofrimento, enquanto espectadores, mas sabem que o
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suplicio foi necessério para a salvacdo da humanidade, o fato incerto de se julgar um

criminoso ou um inocente faz do suplicio um ato ambiguo e complexo.

Portanto, a ambiguidade desse sofrimento que pode do mesmo modo
significar a verdade do crime ou o erro dos juizes, a bondade ou a maldade
do criminoso, a coincidéncia ou a divergéncia entre o julgamento dos homens
e o de Deus. Dai essa extraordindria curiosidade que leva os espectadores a
se comprimirem em torno do cadafalso e do sofrimento que este exibe; leem-
se ai o crime e a inocéncia, o passado e o futuro, este mundo e o eterno.
(FOUCAULT, 2010, p.46-47).

Uma vez repertoriada a técnica do suplicio imputada a Jesus Cristo, interessa-
nos aproximar a imagem da Figura 1 — da modelo crucificada - dessa imagem da
Figura 2 — do retdbulo Isenheim. Em ambas as constru¢des, vemos nos detalhes e no
conjunto elementos que dialogam entre si e com outros enunciados inscritos na
histéria, falando de castigo, punicao, dor, tortura e morte. Até porque, observa

Gregolin:

[...] o poder da imagem é o de possibilitar o retorno de temas e figuras do
passado, coloca-lo insistentemente na atualidade, provocar sua emergéncia
na mem©ria presente. A imagem traz discursos que estdo em outros lugares
[...] Por estarem sujeitas aos dialogos interdiscursivos, elas ndo séao
transparentemente legiveis, sdo atravessadas por falas que vém do seu
exterior — a sua colocagdo em discurso vem clivada de pegadas de outros
discursos (GREGOLIN, 2000, p.22).

As pegadas dos outros discursos nas Figuras em questdo referem-se a
elementos acionados pela memadria das imagens compartilhadas na coletividade por
todos 0s que ja viram — ou imaginaram - a cena que esta na matriz dos sentidos
(re)produzidos tanto na Figura 2 quanto na Figura 1. Em ambas vemos as marcas das
chagas das maos e pés, a coroa de espinhos e o pequeno tecido amarrado na cintura,
0 sangue, os ferimentos, o cenario, enfim, do suplicio.

Contudo, a imagem repetida da modelo transexual esta, obviamente, articulada
em um novo lugar, tempo e suporte, mas guarda muito explicitamente os tracos e 0s
vestigios da memoaria visual sedimentada na cultura e nas convicgbes da “fé crista”.
Ao reatualizar as imagens da crucificacdo de cristo, até entdo dispersas no arquivo da
memoria (social, histérica e discursiva), reatualizam-se os sentidos assentados na
tradicdo e instaura outros sentidos. Temos, desse modo, 0 novo mediante uma
repeticdo. A modelo, ao entrar no campo da “fé cristd pelo movimento da

intericonicidade, (re)produz um ideéario de sofrimento, redencao, resgatando sentidos
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seculares que, uma vez sacralizados, definem quem pode e quem ndo pode se
espelhar no martirio de Jesus.

Voltemos a inscricdo sobre a cabeca I.N.R.l (lenusNazarenusRexludaeorum)
que em portugués significa Jesus Nazareno Rei dos Judeus) identificando e
justificando o motivo de tamanho sofrimento. Aqui, sobre a repeticdo, incide um
grande e importante deslocamento, pois I.N.R.I é substituida pela inscricao “basta
homofobia- GLBT”.

Esse deslocamento faz com que os sentidos mudem, transformem-se e, com
isso, mudam-se também as constru¢cdes do sujeito crucificado. Se para 0 momento
da crucificacdo, o sujeito Cristo foi subjetivado como salvador, herdi, redentor,
exemplo a ser seguido, na atualizacdo dessa memaria, o sujeito transexual que ocupa
a posicdo de crucificado irrompe vitimizado, sofredor e, sobretudo, denunciador,
militante e ativista. Destaquemos as principais diferencas: na crucificacdo de Cristo,
segundo o evangelho de Lucas, ele dirige-se a Deus dizendo: “Pai, perdoa-lhes,
porque nao sabem o que fazem”, implorando perdao ao povo que assistia zombando

dele, dizendo:

“A outros salvou, que salve a si mesmo, se é o Cristo de Deus, o Eleito!” Os
soldados também cacoavam dele, aproximando-se, traziam-lhe vinagre, e
diziam: “Se és o rei dos judeus, salva-te a ti mesmo”. E havia uma inscricao
acima dele: “Este é o rei dos judeus”. Um dos malfeitores suspensos a cruz o
insultava, dizendo: “Nao és tu o Cristo? Salva-te a ti mesmo e a nés”. (Lc.
23:35-40)

Os dizeres de cristo no momento da crucificacdo o0 mostram como redentor,
aguele que perdoou seus algozes, atestando que o crucificaram por desconhecer o
seu poder de filho de Deus, enquanto que a modelo denuncia a violéncia, pede justica
por todo o sofrimento que passa(ra)m 0s homossexuais e 0s transexuais em sua
histéria, sem alcancar o perddo sendo a resisténcia e a militdncia os Unicos meios
para o reconhecimento(aceitacdo). Ao contrario dos algozes de Cristo que mereceram
0 perdéao, porque ndo sabiam o que estavam fazendo, a modelo ndo merece perdao

porque os homofdbicos “sabem o que fazem”.
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3.2.1.2 - Cristo crucificado, de Diego Velasquez

Outra importante pintura da crucificacdo de Cristo, a qual atualiza a memoéria
da crucificacdo e mantém relacéo intericobnica com a foto da modelo transexual (Figura

1), é a de Diego Velazquez de 1631-1632, exposta no museu do Prado em Madri.

Figura 3: Cristo crucificado, de Diego Velasquez
Fonte: Museu do Prado, Madri — on line#°

O Cristo crucificado, de Velazquez, diferente daquele Cristo da Figura 2, de
Grlunewald, ndo nos atinge com a intensidade dramatica, pois o corpo ali ndo expressa
dor, castigo, violéncia, tampouco sua carne esta lastimada. Nesse distanciamento do
realismo/expressionismo, deparamo-nos com um corpo produzindo efeitos de certa
dignidade e nobreza. Nao h4, portanto, um corpo com dor, feridas e coloracao de um
cadaver; ao contrario, ha um corpo sem escoriacdes, sereno, limpo, esbelto, tranquilo.
Tal efeito, seguramente, ocorre de uma representacdo em que a dor j4 passou em
funcdo da morte, ainda que néo sugere estar pendurado na cruz, mas colado a ela.

Nessa representacdo pouco comum da crucificacéo, ganha relevo a beleza de
nu frontal — fruto de extenso trabalho do pintor na Italia sobre o nu - permitindo ao

espectador perceber os detalhes da perfeicdo fisica associada a serenidade do

protagonista. Em meio a brancura e limpeza, impera a espiritualidade e o mistério,

40Disponivel em: https://www.museodelprado.es/coleccion/obra-de-arte/cristo-crucificado/72cbb57e-
f622-4531-9b25-27ff0a9559d7?searchid=9cc1376a-60be-1173-d940-9bb3f2f49bec. =~ Acesso em:
10/09/2016.


https://www.museodelprado.es/coleccion/obra-de-arte/cristo-crucificado/72cbb57e-f622-4531-9b25-27ff0a9559d7?searchid=9cc1376a-60be-1173-d940-9bb3f2f49bec
https://www.museodelprado.es/coleccion/obra-de-arte/cristo-crucificado/72cbb57e-f622-4531-9b25-27ff0a9559d7?searchid=9cc1376a-60be-1173-d940-9bb3f2f49bec
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aproximando muito o Deus e o homem, através dos tracos corporeos, ainda que a luz
sobre a cabeca aponte para a ressurrei¢cao, o ato divino.

Os espectadores do sofrimento, presentes na obra de Gunewald, estdo
ausentes na de Velasquez; ele estad sozinho como se posasse para a pintura e seus
pés ndo estdo largados, mas apoiados e das chagas j4 ndo jorram o sangue, sdo
marcadas de forma discreta. Desse modo, a pintura barroca de Veldzquez rompe com
alguns elementos do acontecimento do Cristo crucificado e, por isso, pode ser
considerada uma transformacéo da intericonicidade da crucificacdo, na medida em
que apresenta novos elementos, séo eles: o corpo belo e mais proximo ao corpo do
homem pecador; ao mesmo tempo, silencia outros, os espectadores do sofrimento, o
corpo desfigurado.

Um trajeto de leitura focado na perfeicdo do corpo crucificado da pintura de
Veldzquez, observamos o sujeito da modernidade, preocupado com os padrdes de
beleza; talvez, a crucificagcdo apresentada nesse quadro ndo seja mais por motivos
religiosos, mas por motivos estéticos. Nessa linha, notamos uma aproximac¢ao com a
figura 1, pois ambos os corpos produzem efeitos parecidos, do corpo esbelto, calcado
nos padrdes de beleza social e historicamente construidos. Os sujeitos da
modernidade estdo condenados a viver em busca do corpo perfeito e, para isso, se
submetem a dietas, horas de academia, produtos cosméticos que prometem milagres,
porém nunca se pode descansar ou relaxar. Assim, 0 que se busca € a juventude e a
beleza eterna, ndo se aceita a velhice e as transformacfes naturais do corpo. A
incansavel busca pelos padrbes de beleza torna-se uma verdadeira cruz na

atualidade.
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3.2.1.3 — McCristo, de Alfonso Aguilar

Figura 4: McCristo, de Alfonso Aguilar.
Fonte:siteconsumehastamorir.org*!

Na atualidade dos discursos sobre a iconografia crista, a imagem da Figura 4
ganha relevo neste estudo por estar na contraméao daquilo que propde o Cristianismo,
o McCristo. A arte sacra ou religiosa, em muitos momentos, funciona, como biblia para
os iletrados, deixando de representar a divindade de um Cristo morto e passando a
representa-lo no seu estado mais préximo ao humano - corpo morto que apodrece,
sofre, mas que é atlético e saudavel, conforme os atuais padrdes de beleza.

A memoria de um Cristo crucificado, enquanto Deus, € ressignificada e ele
adquire certa humanidade. Essa ressignificacdo é evidente, na medida em que a midia
usa da iconografia da crucificacdo para mostrar como o Cristo pintado por Veldzquez
estaria hoje diante de um consumismo desenfreado, da imanéncia das redes de fast-
foods e das dificuldades com o sobrepeso que boa parte da populacdo mundial sofre.

Assim, o artista Alfonso Aguilar, em uma série de pinturas sobre 0 consumismo,
retoma a pintura do Cristo Crucificado (Figura 3), para representar uma critica ao
consumismo e, sobretudo, a influéncia dos Estados Unidos, nessa rede de fast-foods,
gue possui lojas em todo o mundo. O corpo de Cristo padece com os efeitos maléficos

dos lanches altamente cal6éricos e com a vida corrida da modernidade. A nova

4l Essa imagem faz parte da analise introdutéria da tese de doutorado de Renan Belmont Mazzola,
intitulada Discurso e Imagem: transformacdes do canone visual nas midias digitais.
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crucificagcdo € o consumo em excesso, do qual € dificil, mas necessario libertar-se; do
contrario, teremos a morte como sentenca, conforme aponta os sentidos da
crucificacao.

Esses discursos “devem ser tratados como praticas descontinuas, que se
cruzam por vezes, mas também se ignoram ou se excluem” (FOUCAULT, 2010a,
p.52-53). Os discursos que outrora subjetivaram o sujeito crucificado como portador
de um corpo esbelto e saudavel, sdo ignorados, excluidos. Ao se tratar da atualizacéo
dessa memoria, do Cristo Crucificado, de Velazquez, o nome da pintura ja aponta para
novos significados, em termos gramaticais, porque ndo temos simplesmente um
Cristo, mas um McCristo. O prefixo antecedendo o nome nos direciona para outros
sentidos relacionando a figura de Cristo a rede de fast-foods Mcdonalds, logo ndo
temos mais o Cristo sofredor, as torturas fisicas, mas agora o Cristo vitima do
consumismo desenfreado e da vida atribulada do sujeito contemporaneo.

Ao tratar a palavra McCristo como enunciado, nés nos direcionamos as suas
condicBes de existéncia; o que possibilitou a emergéncia desse enunciado e ndo outro
(FOUCAULT, 2014) séo as condi¢des socio-historicas e econdémicas, especialmente
dos Estados Unidos, enquanto lugar de surgimento das lojas do Mcdonalds. A
empresa de lanches rapidos foi apontada como a responsavel pelos altos indices de
obesidade da populacdo americana, além de ter sido alvo de protestos
antiglobalizacdo, contra a guerra no Iraque, contra os transgénicos, a gordura trans,
dentre outros motivos*2.

Assim, associar a empresa Mcdonalds a imagem do Cristo crucificado aponta
para reinvencdes dos sentidos da crucificagdo, pois ndo temos mais um Cristo
redentor, salvador, herdi, mas o Cristo “gordinho” da contemporaneidade que sofre,
nao mais com a violéncia corporal, mas com a agressao a sua saude e a manutengao
da vida. Entendemos que ha um discurso médico perpassando a imagem do McCristo

gue normatiza sobre o controle da saude para a manutencao da vida dos sujeitos.

[...]JA vida como objeto politico foi de algum modo tomada ao pé da letra e
voltada contra o sistema que tentava controla-la. Foi a vida, muito mais que
o direito, que se tornou objeto das lutas politicas, ainda que estas Ultimas se
formulem através de afirmagdes de direito. ‘O direito a vida’, ‘ao corpo’, ‘a
saude’, ‘a felicidade’, a satisfagdo de todas as necessidades]...].
(FOUCAULT, p.136).

42Disponivel em: http://www.suafranquia.com/historias/mcdonald-s.html. Acesso em: 07/10/2016
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O poder que atua sobre o corpo sua saude e a manutencao da vida, ndo vacila
diante das condicdes de producdo do McCristo, mas emerge através de uma
biopolitica dos corpos, através do estimulo a alimentacdo saudavel, a pratica de
exercicios fisicos regularmente, além das inUmeras campanhas desenvolvidas pelos
orgdos publicos. A prépria empresa do Mcdonalds passou a investir em lanches
naturais e tipicos de cada regido, sem € claro, deixar de vender os hamburgueres e
outros pratos altamente cal6ricos. A producao das subjetividades esta relacionada ao
contexto socio-histérico e econdmico em que 0s sujeitos estdo inseridos. Desse modo,
em meio a batalha discursiva entre o dispositivo econdmico e o dispositivo médico,
surge a imagem do McCristo como resposta, ao poder que instaura a necessidade de
se consumir sem parar, logo a crucificacdo do McCristo evidencia sentidos de
negatividade, apontando para a morte como consequéncia do consumo em excesso.
“O dispositivo tem, portanto, uma funcao estratégica dominante” (FOUCAULT, 2008)

No entrecruzamento da memdéria com a Figura 1, novamente ganham relevo a
permanéncia, o deslocamento e o apagamento de sentidos que definem o corpo
crucificado. Tanto o McCristo quanto a Modelo Transexual crucificada reverberam
discursos da contestacédo, da critica, da indignacao. Valendo-se dos enunciados que
forjaram o campo da memoria do sofrimento, ambos recorrem ao corpo de Cristo
impondo nova interpretagdo para ele, na medida em que inscrevem o enunciado visual

em formacdes discursiva anti-consumista em um, e anti-homofdbica, em outro.

3.2.1.3 — Corpos crucificados na midia

O sentido da crucificagdo também € usado para explicar o sofrimento de uma
pessoa diante de um fato, assim, a midia, por varias vezes, explorou a iconografia da
crucificagdo com relacdo a famosos. Destacamos nesse sentido, a capa da revista
Placar de setembro de 2012 em que do jogador de futebol Neymar foi simbolicamente
crucificado. A revista Placar surgiu em meados dos anos de 1960, publicada pela
Editora Abril, inicialmente com publicacdes semanais e atualmente mensais. Essa

revista € direcionada ao publico que gosta de esportes, especialmente o futebol, tendo
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em vista, que seu surgimento ocorreu para preencher uma lacuna com relacéo a esse

esporte®3,
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Figura 5: Crucificacdo de Neymar

Fonte: Revista Placar (set, 2012) - Reproducéo / Via wp.clicrbs.com.br
44

Segundo a revista, a fama de “cai - cai” fez com que Neymar fosse “crucificado
em nome de todos aqueles que jogam futebol de maneira desleal ou que fingem” ter
sofrido falta. O acontecimento do corpo discursivizado do jogador de futebol nao
obedece as mesmas regras de apari¢do do corpo discursivizado de Cristo; trata-se da
repeticdo no novo, pois, ao contrario do suplicio de Cristo pelo povo judeu, o jogador
foi visto como “criminoso esportivo”, pois para muitas pessoas esse atleta se tornou
sinbnimo de dissimulacao e da ndo obediéncia as regras.

O corpo crucificado do jogador de futebol reatualiza alguns elementos
presentes na pintura de Veladzquez. Ha a repeticdo do corpo saudavel e estereotipo
da beleza masculina, as marcas das chagas sdo quase imperceptiveis. A subjetivacao

do sujeito crucificado, nesse caso, € a de um jogador que sofre muitas criticas

injustamente, uma vez que todos os outros jogadores fazem, mas nao sao criticados

43 Disponivel em: http://www.esporteemidia.com/2015/03/revista-placar-comemora-45-anos.html.
Acesso em: 02 de novembro de 2016.
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por isso. O escudo do time, no qual o jogador atuava no contexto de producédo da
imagem, atesta o grupo pelo qual seu sofrimento se justifica, as palavras “Craque” e
“‘bode expiatorio” subjetivam esse sujeito como herdi, assim como Cristo, ambos
sofreram com acusacfes, embora suas condutas fossem boas.

Nos deslocamentos que a reatualizacdo da memaria iconogréfica produz estao:
a cabeca do jogador que esté erguida em direcao ao alto, a camiseta do time amarrada
na cintura, a auséncia da coroa de espinhos. Os jogadores de futebol de grande
representatividade mundial, como é o caso de Neymar, sdo vistos como herois
nacionais, porque representam o pais. Desse modo, a apropriacdo da iconografia
cristd ndo causa grandes embates, pois o sujeito, jogador de futebol, masculino esta
autorizado a apropriar-se da iconografia cristd, segundo Foucault (2010a, p.37)
“‘ninguém entrara na ordem do discurso se nao satisfizer a certas exigéncias ou se
nao for, de inicio, qualificado para fazé-lo” a iconografia do discurso religioso € um
lugar fechado, onde nem todos esté@o autorizados a penetra-lo.

Além da revista Placar outras revistas e diferentes midias se apropriaram da
iconografia da crucificacéo, entretanto na maioria delas o sujeito crucificado € homem
com um corpo viril. Selecionamos a crucificacdo de Neymar como material de anélise
para pensar no acontecimento da modelo crucificada na parada LGBT (Figura 1), sua
historicidade e as relacdes de poder dai decorrentes, para mostrar que outros
personagens, no campo midiatico, valeram-se da mesma estratégia para explorar um
campo de sentidos saturado de sofrimentos, injusticas etc. Entretanto, Neymar é
homem; nas analises da iconografia crista, verifica-se com muita facilidade que a
Unica apropriacao possivel da crucificacdo de Cristo é a de um corpo masculino, viril,
pois na ordem do discurso religioso apenas esse corpo esta autorizado a ocupar o
lugar sagrado.

O acontecimento da Parada LGBT traz dois elementos que, ao dessacralizarem
a iconografia, (re)atualizam enunciados que remetem a tempos quase imemoriais; de
um lado o corpo do sujeito mulher e de outro o corpo do sujeito transexual.

A propasito do controle social do corpo, Foucault (apud CASTRO, p.88) mostra

que

Até o século XVIII (...) o corpo dos individuos é essencialmente
a superficie de inscrigdo de suplicios e penas. O corpo estava
feito para ser supliciado e castigado. Ja nas instancias de
controle, que surgem a partir do século XIX, o corpo adquire uma
significacdo totalmente diferente: ndo é mais 0 que deve ser
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supliciado, mas o que deve ser formado, reformado, corrigido, o
gue deve adquirir aptiddes, receber certo nimero de qualidades,
qualificar-se como corpo capaz de trabalhar.

Nessa linha de raciocinio, vimos que é no corpo que se concretizam os efeitos
do poder disciplinar e do biopoder. O poder disciplinar atua sobre o corpo do individuo
como forma de controle e também de estimulacdo. O poder, como ja foi observado,
nao é entendido como algo apenas repressor, negativo, pesando sobre os corpos
como uma forga que somente diz n&do, pois ele produz coisas, saberes, discursos e
subjetividades, conduzindo, muitas vezes, ao prazer (FOUCAULT, 1979). Trata-se,
com efeito, de uma eficiente rede produtiva mais do que uma instancia negativa com
funcao de reprimir. O biopoder, por sua vez, € o poder incidindo sobre a vida, exerce
0 controle sobre os corpos da populagcao, organizando e normatizando seus modos
de viver.

Na historia do funcionamento desses poderes, ganha destaque o controle sobre
0s corpos das mulheres, porque estes concentraram, durante séculos, “as marcas da
inferioridade, da subordinacédo e da exclusao” foram “alvo de inumeras interpretacdes
e representagdes”, estiveram sempre “regulado por normas e valores de ordem moral,
ética, estética e cientifica” (WITZEL, 2014, p. 525). Além disso, as mulheres da
Antiguidade, por exemplo, eram vistas como sujeitos que se conduziam de maneira
desenfreada e seduziam os homens nessa mesma direcao, levando-os ao pecado e
a perdicdo. Foi com o Cristianismo, notadamente a partir da figura santa da Virgem
Maria, que a mulher se reabilitou, encerrando-se na funcéo abnegada da maternidade.

Tal reabilitacdo, entretanto, ndo autoriza em nenhuma ordem discursiva
(FOUCAULT, 2010a) religiosa substituir a imagem de um Deus Pai por uma imagem
de Deusa Mae! Tampouco exibir o corpo do sujeito mulher no lugar do corpo de Jesus
crucificado. Na rede interdiscursiva e intericonica (Courtine, 2013) que envolve a

imagem de Cristo crucificado, vale ainda acrescentarmos a seguinte e Ultima imagem:
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Figura 6: Vera Fischer Crucificada
Fonte: Reproducao / Via produto.mercadolivre.com.br4®

Temos aqui, no funcionamento da resisténcia, (FOUCAULT, 1979) em face do
poder que define quem pode e quem néo pode ser crucificado, o corpo de um sujeito
mulher. Trata-se da imagem da atriz Vera Fischer no filme Navalha na Carne, de 1997.
A imagem usada como cartaz de divulgacéo do filme e de capa do VHS/DVD, porque
diferente dos demais exemplos de crucificacdo - em que 0S corpos expostos eram
sujeitos homens viris e heterossexuais —faz irromper o discurso da blasfémia. O corpo
tentador resgata a memoria das préaticas discursivas que envolvem o pecado, a
concupiscéncia e o desejo desenfreado das filhas de Eva e das forcas do mal
(WITZEL, 2014), do qual € urgente se defender como muitos, ainda hoje, acreditam.

O filme traz como sinopse o seguinte texto: “Neusa (Vera Fischer) é uma
prostituta cujo cafetdo se envolve com uma mulher que a odeia. Humilhada,
espancada e tratada feito lixo, Neusa vé sua vida se tornar um inferno. A historia gira
em torno do encontro de Neusa, seu cafetdo e um homossexual, em uma briga por
interesses, onde cada um quer que sua vontade prevalega™®. Sobram aqui
ingredientes que desestabilizam a ordem discursiva religiosa que impde o recato,
resguardo, pudor etc. as mulheres. Usam aqui 0s mesmos argumentos em defesa do
direito de usar a cruz para protestar, pois se a crucificagdo da modelo transexual
pretendia chamar a atencao para o sofrimento LGBTSs, a personagem Neusa chama

a atencao para os sofrimentos das mulheres.

4Disponivelemhttp://dimassantos.com.br/10-imagens-que-mostram-que-a-crucificacao-nao-e-um-protesto-
inedito/ Acesso em 20 de abril de 2016.
46Disponivel em: http://www.adorocinema.com/filmes/filme-223111/. Acesso em 20 de abril de 2016.



http://produto.mercadolivre.com.br/MLB-658354999-vhs-raro-navalha-na-carne-vera-fisher-_JM
http://www.adorocinema.com/filmes/filme-223111/
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A memoria de um corpo feminino doentio, anormal € reatualizado na imagem
da modelo crucificada, pois, se outrora o corpo feminino crucificado causou
desconforto por ser considerado inferior ao masculino, nesse momento 0 corpo
transexual causa polémica e desconforto por ndo pertencer a nenhum dos sexos

normatizados socialmente.

3.2 O corpo transexual crucificado

O corpo dos miseraveis é confrontado quase diretamente com o do rei, sua
agitacdo com suas cerimdnias; ndo ha tampouco linguagem comum, mas um
choque entre 0s gritos e os rituais, entre as desordens que se quer dizer e 0
rigor das formas que se deve seguir. (FOUCAULT,2003, p.13).

O que possibilitou a emergéncia do discurso de um corpo transexual
crucificado? Sabemos que n&o ha discurso origem, mas todo discurso “repousa
secretamente sobre um ja dito”, ndo materializado em uma palavra ou frase, mas uma
voz silenciosa, como um sopro, “uma escrita que € o vazio de seu proprio rastro”
(FOUCAULT, 2014, p.30). Sendo esse discurso um ja dito, tomamos a palavra
crucificagdo como significante que desencadeou a possibilidade de um corpo
transexual inscrever-se nessa ordem discursiva.

Vimos que a palavra crucificacdo remete ao sofrimento, ao sacrificio, ambas
condi¢cbes experimentadas pelos sujeitos pertencentes ao grupo LGBT, os relatos de
violéncia contra esses sujeitos sao diarios, 0s nimeros ja citados em relacdo a essa
violéncia sdo alarmantes. A histéria de segregacao e silenciamentos desses sujeitos
também contribui para o surgimento desse acontecimento, entendendo discurso na
sua irrupcdo de acontecimento (FOUCAULT, 2010a). A luta pelos direitos a
redesignacdo sexual, pela unido entre pessoas do mesmo sexo, para pessoas do
mesmo sexo poder adotar uma crianga, dentre outras, em especial pela aceitagéo na
sociedade, sdo alguns dos elementos que circulam na producdo do discurso de um
corpo transexual crucificado.

Entretanto, nem sempre esses sujeitos puderam manifestar seu ponto de vista,
0 seu jeito de ser e agir; em outros tempos, principalmente na idade média, muitos
homossexuais, juntamente com as bruxas e hereges foram queimados em fogueiras,
pelo simples fato de assumirem sua condi¢cdo, conforme discutimos no capitulo Il

sobre poder e corpo. Nesse sentido, a igreja catdlica, durante muito tempo,
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demonstrou um posicionamento fechado de intolerancia e segregagao com relacéo
ao grupo LGBT. Segundo, Foucault (2010a) os discursos em toda sociedade sao
controlados e ndo cabe a qualquer um colocar-se nessa ordem, ha uma rarefacao dos
sujeitos. Nessa linha, Foucault escreve sobre a inscricdo desses sujeitos nos
discursos; nas doutrinas o objetivo difundir seus preceitos, entretanto ndo cabe aos
sujeitos apropriar-se de qualquer enunciado. “A doutrina liga os individuos a certos
tipos de enunciacéo e Ihes proibe, consequentemente, todos os outros” (2010a, p.43).

Desse modo, por muito tempo a igreja catdlica proibiu seus fiéis de se
apropriarem do discurso sobre a homossexualidade e aos sujeitos pertencentes ao
grupo LGBT nado era permitida a apropriacdo do discurso religioso. Contudo,
recentemente, com a escolha do novo Papa Francisco, que se mostrou flexivel as
guestdes polémicas para o cristianismo; esses discursos de 6dio e marginalizacao do
grupo LGBT parecem estar sofrendo deslocamentos, transformacgdes, se levarmos em
consideracao os discursos biblicos de Sodoma e Gomorra.

Se uma pessoa é gay e procura Jesus, e tem boa vontade, quem sou eu para
julga-la? O Catecismo diz que ndo se deve marginalizar essas pessoas por
isso. Elas devem ser integradas a sociedade. O problema néo é ter esta
tendéncia. Devemos ser irmaos.” (Papa Francisco, jornal EI Mundo, da
Espanha).*

N&o se pode falar de qualquer coisa a qualquer momento, pois existem regras
que determinam o dizer atreladas as multiplas condi¢cdes de existéncia, histéricas e
sociais de um discurso (FOUCAULT, 2010a). As condicOes de producdo de um
discurso ocorrem através de um conjunto complexo de relacdes, entre instituicdes,
situacdes econdmicas, sociais, politicas. Assim, temos a relacdo entre a instituicao
igreja catdlica, que vive um momento de flexibilidade materializada na figura do Papa
com o sujeito que esta autorizado a dizer sobre como devemos agir no que diz respeito
aos homossexuais e ao grupo LGBT por extensao.

A condi¢cdo econdmica em que alguns sujeitos visiveis do grupo LGBT se
inscrevem, como sujeitos que tém bom gosto e muito dinheiro para gastar, sdo alvos
da publicidade e do comércio, que ja captou essa tendéncia e devolveu para a
sociedade, em forma de produtos e servigos direcionados a esse publico, a exemplo
das campanhas publicitarias de O Boticério, rede de franquia e cosméticos brasileira,

gue na campanha do dia dos namorados do ano de 2015, mostrou diferentes casais,

47 Disponivel em: http://wwwl.folha.uol.com.br/poder/2013/07/1318313-se-uma-pessoa-e-gay-e-
busca-deus-quem-sou-eu-para-julga-lo-diz-papa.shtml. Acesso em: 08/10/2016.


http://www1.folha.uol.com.br/poder/2013/07/1318313-se-uma-pessoa-e-gay-e-busca-deus-quem-sou-eu-para-julga-lo-diz-papa.shtml
http://www1.folha.uol.com.br/poder/2013/07/1318313-se-uma-pessoa-e-gay-e-busca-deus-quem-sou-eu-para-julga-lo-diz-papa.shtml
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heterossexuais e homossexuais trocando presentes visando atingir todos os publicos,
e de Tiffany, joalheria americana que mostra pela primeira vez em uma de suas
campanhas um casal homoafetivo trocando aliangcas. Segundo matéria divulgada no
site de O globo, em 06/04/2015, o segmento LGBT disponibiliza de um valor de R$
418,9 bilhdes ou 10% do PIB nacional*® para gastar ao ano, o que chamou a atencéo
de muitas empresas que passaram a investir nesse publico.

Os discursos da instituicdo juridica também contribuem para que o discurso do
grupo LGBT possa emergir como um protesto legitimo, para algumas formacdes
discursivas. No ano de 2013, foi aprovada a resolugdo n.175%°, que proibe qualquer
cartorio de ndo realizar casamento civil entre pessoas do mesmo sexo, além de
contratos de unido estavel. H4, ainda, a esfera politica que perpassa a producédo dos
discursos sobre a diversidade de género. Nesse sentido, destacamos a criacdo da
Secretaria de Educacédo Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo, no ano
de 2004 como uma das secretarias do Ministério da Educacéo que visa atender a
diversidade e propiciar o mesmo direito a educacédo a todos. A instituicdo médica
desempenha importante papel na aparicdo do discurso do corpo transexual, na
medida em que, por muitos anos a transexualidade foi considerada doenga. E, com
relacdo a cirurgia de redesignacdo, por muito tempo, se constituiu como crime ao
médico que realizasse, 0 que ndo ocorre na atualidade.

Por fim, destacamos o importante papel da midia para a producao de discursos
sobre o publico LGBT. No ano de 2013, a emissora de televisdo Globo estreou a
novela “Amor a vida” que gerou grande audiéncia tratando da relacdo homossexual
entre os personagens Felix e Niko. No ano de 2014, a emissora trouxe novamente a
diversidade de género como tema de novela em horario nobre “Em Familia” e no seu
desfecho mostrou o casamento de Clara (Giovanna Antonelli) e Marina (Taina Muller).
Ja no ano de 2015, a novela Babilonia causou grandes polémicas, pois trouxe como
um dos temas centrais a relacdo entre mulheres, com as personagens idosas de
Teresa (Fernanda Montenegro) e Estela (Nathalia Timberg). Em seu primeiro capitulo
ja traz o beijo entre as duas, o que de certa forma chocou grande parte do publico.

Assim, a discussao sobre as questdes de género foi abordada nas suas diferentes

“8Disponivel em: http://oglobo.globo.com/economia/potencial-de-compras-lgbt-estimado-em-419-
bilhoes-no-brasil-15785227. Acesso em: 09/10/2016

49 Disponivel em: http://www.cnj.jus.br/images/imprensa/resolu%C3%A7%C3%A30 n_175.pdf.
Acesso em 01/10/2016.



http://oglobo.globo.com/economia/potencial-de-compras-lgbt-estimado-em-419-bilhoes-no-brasil-15785227
http://oglobo.globo.com/economia/potencial-de-compras-lgbt-estimado-em-419-bilhoes-no-brasil-15785227
http://www.cnj.jus.br/images/imprensa/resolu%C3%A7%C3%A3o_n_175.pdf
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formas pelas novelas mencionadas, o que contribuiu para irrupcado do acontecimento
da modelo crucificada no ano de 2015.

Diante de todos esses elementos, notamos que as condi¢cdes de existéncia do
discurso do corpo transexual crucificado, estdo marcadas por muitas transformacoées
da histéria da homossexualidade e da transexualidade. Entretanto, o elemento
fundamental que sustenta esse discurso é o de um corpo que sofre todos dias com a
violéncia, seja ela fisica ou moral. Os sujeitos transexuais que denunciam o fato de o
pais, onde moram, o Brasil ser “o pais que mais mata travestis e transexuais no
mundo”. A manifestagdo LGBT alicerga-se sobre a realidade de um pais homofobico.

O acontecimento do corpo transexual crucificado adquiriu visibilidade nacional,
apos a postagem das fotos do desfile nas redes sociais, em especial o Facebook. Os
maiores embates discursivos ocorreram a partir da publicacdo no Facebook do pastor
e deputado federal Marco Feliciano. Segundo a reportagem do G1, na segunda-feira,
apos o desfile, a publicagdo chegou ao numero de quase 200 mil curtidas e mais de 230
mil compartilhamentos. O que para muitos constituiu um discurso de preconceito e
homofobia, para outros se constituiu como um discurso em defesa dos simbolos
religiosos, mas principalmente, em defesa da moral e da familia. O deputado Marco
Feliciano usou a postagem da foto como forma de defesa as fortes criticas que sofre
por fazer comentarios homofébicos, frequentemente, na midia e em redes sociais. Os
argumentos utilizados sédo o desrespeito com os simbolos religiosos e com a fé, os
dizeres referentes a imagem conferem um apelo as pessoas que visualizaram a
imagem para que julguem quem estd correto, o deputado por ser contra as
manifestacbes do grupo LGBT, porque segundo ele desrespeitam a fé utilizando
simbolos religiosos, ou o grupo LGBT que usa desses simbolos como forma de
liberdade de expressdo. Ao convocar a sociedade que julgue quem esta correto, o
deputado coloca uma oposicdo entre quem é a favor do grupo LGBT, como
desrespeitador e quem é contra o grupo LGBT, mas a favor do respeito aos simbolos
e a religiosidade e com isso uma arena discursiva € criada, evidenciando comentarios
homofdbicos, violentos, mas também em defesa das pessoas LGBT. Conforme a

figura citada na sequéncia.
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£ Marco Feliciano @

? E liberdade d

ar da fé na porta

us num beljo gay pode?

X0 NO anus pode?

Fonte: Facebook do Deputado Federal Marco Feliciano critica Parada Gay nas
redes sociais (Foto: Reproducéo/Facebook)s0

3.3 Por que estes enunciados?

O enunciado, segundo Foucault (2014), se diferencia de uma série de
elementos linguisticos, porque mantém relagdo com um sujeito, ndo a relagdo como
instancia produtora dos enunciados, pois o sujeito do discurso nao é fonte do que diz,
mas € constituido pelos diversos discursos, € uma posicdo. Nesse sentido,
destacamos alguns enunciados que irromperam o instante e constituiram séries
enunciativas em torno do acontecimento do desfile da Parada e Orgulho LGBT.
Inicialmente, apresentaremos as séries enunciativas®' que foram recolhidas do site
G1 apdés a matéria intitulada “Representei a dor que sentimos’, diz transexual
‘crucificada’ na Parada Gay”. A primeira série discursiva esta relacionada aos

discursos do respeito mutuo.

a) “Respeitar para ser respeitado”>?
E 15: “Jéssica, a questdo em voga € o respeito, entdo, tdo desrespeitoso quando agredirem, errada e
covardemente o seu irméo, foi 0 ato dessa pessoa, para mim desprezivel, que, na realidade, queria
holofotes. Quem quer respeito respeita e afrontar a crenca de milhdes de pessoas também néo é

correto|...].”

SODisponivel em: http://gl.globo.com/sao-paulo/noticia/2015/06/representei-dor-que-sentimos-diz-
transexual-crucificada-na-parada-gay.html. Acesso em: 15/08/2015.

51 As séries enunciativas foram constituidas a partir das regularidades apresentadas nos enunciados,
entretanto ndo pudemos analisar todos.

52Todos os enunciados analisados nesse capitulo estdo disponiveis em: http:/gl.globo.com/sao-
paulo/noticia/2015/06/representei-dor-que-sentimos-diz-transexual-crucificada-na-parada-gay.html.


http://g1.globo.com/sao-paulo/noticia/2015/06/representei-dor-que-sentimos-diz-transexual-crucificada-na-parada-gay.html
http://g1.globo.com/sao-paulo/noticia/2015/06/representei-dor-que-sentimos-diz-transexual-crucificada-na-parada-gay.html
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E 16: “respeite pra ser respeitado, gto ao protesto, NOJO”
E 17: “nao tem nada a ver com preconceito, discriminagdo...o problema deles é aparecer, chocar,
escandalizar, tudo o que eles gostam: provocar escandalos e muito mais! e depois exigem respeito:

mas tai uma coisa que a maioria desconhece!”

A regularidade enunciativa em torno da palavra respeito aponta para o discurso
do politicamente correto, pois na etimologia da palavra temos: “Respeito € um
substantivo masculino oriundo do latim respectus que € um sentimento positivo e
significa acdo ou efeito de respeitar, apreco, consideragdo, deferéncia”3. Portanto,
respeitar o outro significa considera-lo, mesmo ndo compartilhando das opinifes e
escolhas e condi¢des. O respeito faz com que as pessoas nao tenham atitudes de
violéncia ou reprovaveis com relagéo ao outro, por isso tem grande importancia para
o0 convivio social.

No entanto, o respeito também pode significar obediéncia a uma lei ou a
determinadas religibes. O desrespeito para esses sujeitos dos enunciados acima
consiste no ato de apropriar-se da iconografia cristd. O lugar sacralizado esta na
ordem do interdito ndo podendo ser ocupado por qualquer sujeito, sobretudo o sujeito
transexual, pois atualiza a memoria dos seres abominaveis, que mereceram o castigo
da morte na cidade de Sodoma e Gomorra. Dessa forma, o enunciado “respeitar para
ser respeitado” esta imerso em relagdes de poder que determinam o que e quem € o
sujeito respeitador.

Para entrar nessa ordem do discurso do sujeito respeitador é necessario
satisfazer certas normas, dentre elas ndo ser membro do grupo LGBT ou pelo menos
nao utilizar da iconografia religiosa como forma de manifesto. O corpo a ser respeitado
no lugar de Cristo também nao pode ser qualquer um, pois se trata de um ritual
sagrado, assim, somente o corpo hetero e viril de um homem estaria autorizado a
ocupar esse lugar e jamais o corpo feminino, sobretudo, o corpo feminino “mutante”,
transformado; uma vez nessa posi¢éo, produz efeitos de desrespeito aos rituais. “O
ritual define a qualificacédo que devem possuir os individuos que falam(...]; define os
gestos, 0s comportamentos, as circunstancias, e todo conjunto de signos que devem
acompanhar o discurso” (FOUCAULT, 2010a, p.39).

53Disponivel em: https://iwww.significados.com.br/respeito/. Acesso em 10/10/2016.


https://www.significados.com.br/respeito/
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A apropriagao da iconografia de forma indevida colocou esse sujeito na posicao
de desrespeitador, vilipendiador e, em meio a séries de saberes e poderes inseridos
nessas praticas discursivas, destacam-se as batalhas em torno da resisténcia ao
poder que instaura quem pode ocupar esse lugar ao mesmo tempo que legitima
praticas de violéncia e segregacdo com relacao aos sujeitos transexuais.

Os enunciados em torno da palavra respeito também apontam para a
resisténcia de parte da sociedade que ndo aceita o grupo LGBT, suas lutas,
consequentemente sua “aparicdo social” o que Stanley Cohen chamou de panico
moral®*. Nesse sentido, os transexuais e o grupo LGBT passam a constituir uma
ameaca a sociedade conservadora que ndo aceita o diferente e que vé no casamento
entre pessoas do mesmo sexo uma ameaca a familia tradicional, a apropriacao de
icones religiosos como uma afronta e um perigo a ser enfrentado. Dessa forma, o
panico moral € um “medo” coletivo, que, de certa forma, embasa a homofobia e a
transfobia. Esse panico moral possibilita a resisténcia e com ela a criacdo de
mecanismos para a manutencdo de antigos padrdes e para o restabelecimento das
normas socialmente aceitas.

O dispositivo juridico € o suporte para validar e enfatizar o posicionamento
diante do enunciado do corpo transexual crucificado. A série em torno do dispositivo

juridico constitui os enunciados a seguir.
b) As verdades juridicas

E 18: “Art. 208. - Escarnecer de alguém publicamente, por motivo de crenca ou fungéo religiosa; impedir
ou perturbar ceriménia ou prética de culto religioso; vilipendiar publicamente ato ou objeto de culto
religioso: Pena - detencéo, de 1 (um) més a1 (um) ano, ou multa”

E 20:“Se apoderaram de uma cruz para celebrar uma falsa paixéao, para vilipendiar uma cena que
representa o tribunal do Altissimo, o julgamento do mundo e o poder do Crucificado. Muito cuidado para
néo despertarem a ira dos Cristao”

E 23: “Uma coisa é protestar pelos seus direitos, buscar amparo legal na justica, lutar pelos seus
ideais, direitos nas quais EU sempre concordei e sempre fui a favor, pois direitos sdo para todos
IGUALMENTE. Mas, com Deus néo se brinca...n se pode usar o nome de JESUS em vao. Ai daqueles
que blasfemarem contra 0 nome de Deus... Tenho certeza que até os proprios gays que acreditam em
Deus, ficaram chocados com tamanha falta de respeito”

540 conceito de Panico moral foi criado por Stanley Cohen em seu livro Folk Devils and Moral Panics
de 1972, no qual o autor desenvolveu um estudo sobre como a sociedade reage frente as novas
identidades, o panico moral seria a forma como a sociedade e a midia reagem ao rompimento dos
padrdes e as novas formas de normatizacéo. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/cpa/n28/06.pdf.
Acesso em: 04/12/2016.
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A verdade para Foucault é mutavel, ela se transforma de acordo com a historia e
com as instituicbes que as regem como instrumento de poder e de coercdo. Os
elementos linguisticos constituem jogos estratégicos de acdo e reacao de esquivas e
de lutas. As praticas judiciarias, por exemplo, surgiram da necessidade de coibir 0s

erros e apontar para 0s responsaveis.

As préticas judiciarias — a maneira pela qual, entre os homens, se arbitram os
danos e as responsabilidades, o modo pelo qual, na histéria do Ocidente, se
concebeu e se definiu a maneira como os homens podiam ser julgados em
funcdo dos erros que haviam cometido, a maneira como se impds a
determinados individuos a reparacéo de algumas de suas a¢des e a puni¢éo
de outras, todas essas regras ou, se quiserem, todas essas préaticas
regulares, é claro, mas também modificadas sem cessar através da histéria
— me parecem uma das formas pelas quais nossa sociedade definiu tipos de
subjetividade, formas de saber e, por conseguinte, relaces entre o homem e
a verdade que merecem ser estudadas.(FOUCAULT, 2002, p.11).

Nessa linha, os embates discursivos que cercam o corpo transexual crucificado
valem-se de certas verdades institucionalizadas pelo dispositivo juridico, mas também
pelo dispositivo religioso. No enunciado E:17, o discurso juridico é convocado para
demonstrar as verdades que permeiam a lei que pune quem a desobedecer; ja em
E:20, o sujeito do enunciado retoma o discurso da verdade biblica, “da verdadeira
crucificacao”, aquela do Cristo aceito nas obras de Grinewald e Veldzquez. No
enunciado E:23, o sujeito retoma novamente o discurso juridico para demonstrar a
sua “aceitagdo”, mas somente na luta pelos direitos e ndo na insergdo do sujeito
transexual, nos diversos seguimentos da sociedade, dentre eles, no discurso religioso.
O conhecimento sobre determinado assunto, nesse caso, a apropriacdo da cruz pelo
grupo LGBT se constr6i em torno de impulso- rir, detestar, deplorar. Segundo
Foucault(2002), o conhecimento sobre determinado objeto s6 pode ocorrer quando ha
o distanciamento. Inicialmente o riso como forma de protecdo, depois a
desqualificacéo e, por fim, o 6dio que o destr6i como uma espécie de “maldade radical
do conhecimento” (p.21).

Dessa forma, os enunciados destacados acima chamam atencdo para o
conhecimento que se forma sobre a impossibilidade da apropriagcéo da cruz pelo grupo
LGBT e das verdades juridicas que cercam essa impossibilidade. Isso ocorre a partir
dos trés impulsos- rir, deplorar, detestar- e da luta entre eles. “Nao ha no
conhecimento algo como felicidade e amor, mas 6dio e hostilidade; ndo ha unificacao,
mas sistema precario de poder” (FOUCAULT, 2002, p.22). As relagcdes de poder

envolvidas nessas praticas discursivas propiciam a luta entre posi¢cées de sujeito
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dispersas e entre formacdes discursivas opostas. Ocupar determinada posicao de
sujeito, se apropriando do discurso juridico para sustentar um ponto de vista, uma
escolha, um modo de vida, uma condicdo é travar batalhas com outras posi¢cdes de

sujeito que se apropriam do mesmo discurso para demonstrar seu posicionamento.

E é somente nessas relagdes de luta e de poder- na maneira como as coisas
entre si, 0s homens entre si se odeiam, lutam, procuram dominar uns aos
outros, querem exercer, uns sobre os outros, relacdes de poder- que
compreendemos em que consiste o conhecimento. (FOUCAULT, 2002, p.23).

A subjetivacdo do sujeito transexual como vilipendiador é calcada nesses
enunciados do campo juridico e religioso. Assim, o conhecimento sobre o sujeito
transexual € construido, nesses enunciados, em meio as batalhas discursivas,
relacBes de forca que se estabelecem social, religiosa e politicamente nas diversas
formacdes discursivas que determinam qual lugar pode ser ocupado pelo sujeito
transexual e qual lugar é a ele vedado pelas verdades juridicas.

Igualmente, notamos que nos enunciados citados acima h&d a promessa da
punicao pelo ato inapropriado da crucificacdo. Segundo Foucault(2002), a sociedade
contempordnea € conhecida como sociedade disciplinar, pois a partir da
reorganizacdo do sistema penitenciario em diversos paises temos a implantacéo
desse método para os diversos setores da sociedade com o panoptismo, explicado
no capitulo Il deste estudo, que se refere ao vigiar constante, no ver sem ser visto.
Desse modo, entendemos que 0s sujeitos estdo constantemente vigiados e podem
ser punidos por infringirem alguma lei imposta socialmente. Os desvios relacionados
a religido estdo atrelados & moral, portanto ndo caberia a eles a punicdo da lei.
Entretanto, nos enunciados citados nesse item, temos a apropriacdo de um discurso
juridico de punicdo ao ato considerado ilegal por estes sujeitos. Assim, 0 sujeito
transexual torna-se criminoso por ter praticado tal ato, logo, deve ser punido com a
prisdo conforme descrito em E18.

Foucault, nesse sentido, nos mostra que o objetivo das prisdbes ndo € somente a
punicdo, mas o controle e a transformacdo do comportamento. “A penalidade no
século XIX, de maneira cada vez mais insistente, tem em vista menos a defesa geral
da sociedade que o controle e a reforma psicologica e moral das atitudes e do
comportamento dos individuos” (FOUCAULT, 2002, p.85). O controle que se da pelas

acOes sobre o corpo devera ser moldado, reformado, adestrado segundo as normas
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da instituicdo a que esta submetido. Desse modo, a priséo visa corrigir os individuos
criminosos e impedi-los de tornar a praticar tais atos criminosos. Segundo
Foucault(2002), com os sistemas de controle do corpo € possivel a existéncia de um
poder polimorfo e polivalente, pois ao mesmo tempo que extrai todas as forcas do
corpo no sentido de sua utilidade também produz saberes.

Assim, a subjetivacdo do sujeito transexual, enquanto criminoso que deve ser
preso por “blasfemar” contra a imagem de Cristo, a0 mesmo tempo que aponta para
o controle desse corpo, que deve ser punido por ocupar um lugar que néo é seu de
direito, gera saberes sobre a sociedade contemporanea que, em sua maioria, ainda
nao aceita a diversidade de género, a transexualidade, considerando-a uma
anormalidade, um crime se nao referente a legalidade, certamente ligada a moral que
rege os preceitos religiosos e, por isso sofrerd com certa punicdo, pois conforme
E23“Ai daqueles que blasfemarem contra o nome de Deus”.

A familia é a terceira regularidade fortemente marcada, tanto de forma explicita
guanto de forma implicita, quando se diz, por exemplo, que a relacdo entre homem e
mulher é a natural.

c) Familia

E 19: "VALORES DE FAMILIA NINGUEM VAI ME TIRAR, CONTINUAREMOS LUTANDO PELA
"FAMILIA" PAl E MAE”

E 26: “Marcia Costa homem e mulher é natural... é a perfeicdo da vida entre o ser humano, é o
absolutismo da expressdo da sexualidade humana”

Os discursos sobre a familia sempre estiveram relacionados de forma oposta as
questdes da homossexualidade e do segmento LGBT. Enquanto instituicdo, a familia
€ propagadora de verdades que, muitas vezes, segregam e punem 0S sujeitos
“diferentes”, os que ndo seguem determinadas normas historicamente construidas.
Socialmente, convencionou-se que familia era o grupo de pessoas formado por pai,
mae e filhos, a exemplo da familia de Cristo, pai(Jos€), mae(Maria) e filho(Jesus),
todas as outras formacgdes que fogem a essa normatizagdo nao podem, para muitos,
ser identificadas como familia. Atualmente, concebeu-se uma nova definicdo de
familia, na qual ndo se tem mais a organizacdo pai, mée, filhos, mas um grupo de
pessoas unidas por lacos afetivos. Entretanto, impera nos enunciados destacados a
resisténcia a esse poder juridico, que determina o conceito de familia, assegurando,
sobretudo: “o exercicio dos direitos sociais e individuais, a liberdade, a seguranca, o

bem-estar, o desenvolvimento, a igualdade e a justica como valores supremos de uma
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sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos”. Ou seja, na ordem do discurso
juridico, os sujeitos devem promover o bem social de todas as pessoas, sem
preconceitos de origem, raca, sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de
discriminagdo. (Republica Federativa do Brasil, art. 3a, inc. 1V)®°.

Destacamos desses movimentos de resisténcia as manifestacdes realizadas
em ambito nacional em prol da familia, quando da discussédo do Plano Nacional da
Educacao(PNE) sobre o trabalho com a diversidade de género nas escolas.

No ano de 2014, na ocasido da votacdo do PNE pelos deputados, surgiu uma
polémica em varios estados do Brasil, porque se pretendeu discutir assuntos da
diversidade de género nas escolas. Diante da proposta, muitos grupos se reuniram e
foram as ruas e as camaras de vereadores, enviaram protestos e abaixo-assinados
para os deputados, demonstrando a sua indignacdo com tal “aberracédo”, pois,
segundo esses grupos, seria um ataque a familia e a moral. A discussao desse tema
nas escolas estaria influenciando as criancas e destruindo valores religiosos,
familiares e doutrinando-as para o mal. Campanhas publicitarias como as citadas
abaixo surgiram, nesse momento, no ambito municipal, para fortalecer o movimento e
influenciar mais pessoas a lutar contra a implantacédo das discussdes de género nas

escolas.

A IDEOLOGIA DE GENERO NAS ESCOL
DIGA NAO AQ INCESTO, PEDOFILIA, NECROFILA Z00FLIA, COMO PRATICAS SEXUA.

’

MOVIMENTO
¥ BRASIL

Figura 8: Pais digam néo
Fonte: Campanha Nacional contra o debate de diversidade de género
nas escolas®®

55 Disponivel em: http://www.jusbrasil.com.br/topicos/10731577/inciso-iv-do-artigo-3-da-constituicao-
federal-de-1988. Acesso em: 30 de dezembro de 2016.

56 Disponivel em: http://gazetaweb.globo.com/portal/noticia-old.php?c=396651&e=6. Acesso em:
13/11/2016
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A campanha publicitaria da-nos a ver um discurso patriarcal centrado na figura
masculina do pai. Ha a referéncia direta entre a diversidade de género e a sexualidade
identificada como anormalidade, materializada nas palavras: incesto, zoofilia,
necrofilia e pedofilia. Os discursos em torno da familia constituem o cerne da
resisténcia ao movimento LGBT, pois, conforme j& discutido, a condicdo de
anormalidade que incide sobre essas pessoas esta diretamente ligada a procriacéo e
aos valores éticos e morais implantados na idade média sobre o casamento. N&o
podemos nos esquecer da importante influéncia que a familia tradicional exerce sobre
0 capitalismo e a méo de obra, na medida em que se ndo ha procriacdo, quem ir4
desempenhar a funcéo do trabalho na sociedade?

A familia tradicional que pode ruir frente aos movimentos LGBTs &
representada no anancio publicitario, destacado abaixo, em que notamos a referéncia
ao pai, a mae, ao filho e a filha. Temos, nesse caso, a canbnica representacdo de
familia, instituida pela igreja e pelos padrdes morais; entretanto, a imagem da familia
apresenta rachaduras, além de estar na cor vermelha o que incita atencao.

Assim, na imagem da campanha abaixo perpassam poderes advindos nao
apenas do dispositivo religioso mas também do politico. Isso porque, na atualidade o
Brasil possui no congresso nacional uma bancada de deputados, em grande parte
evangélica. Segundo os dados do IBGE, o aumento no numero dos deputados
evangélicos cresceu juntamente com o numero de fiéis. Esse aumento foi estimado
em 61% na Gltima década, de 2000 a 2010%7, de forma que esses deputados deliberam
a favor dos preceitos religiosos e do conservadorismo em diversos momentos. Desse
modo, a discussado sobre a diversidade de género representaria a ruina da familia
tradicional e dos valores apregoados por ela, a exemplo da imagem com as

rachaduras.

57http://congressoemfoco.uol.com.br/noticias/os-pastores-do-congresso/. Acesso em 14/11/2016.
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’ ’ " | —_
Figura 9: Familia fragmentada
Fonte: Campanha Municipal de Guarulhos contra a ideologia de género5%8

Perpassando esses discursos sobre a familia, esta a questdo da
impossibilidade da procriacdo entre pessoas do mesmo sexo, sendo esse fato uma
preocupagao antiga, uma reatualizagdo do discurso biblico do “crescei e multiplicai-
vos” (Gn.9:1). Outra reatualizagdo s&o o0s discursos que concebem a
homossexualidade ou a transexualidade como um ato anormal, pois o “normal” (ou o
aceito) seria somente a relacdo entre homem e mulher.

Para Foucault(2010c), o ser anormal, o monstro é definido como o transgressor
das leis naturais, por isso cometeria uma violacdo as normas da natureza. Tal
definicdo inscreve-se na ordem das verdades juridicas sobre o que pode ou ndo ser
feito, dito.

No emaranhado de discursos sobre a familia, ressaltamos o surgimento do
Facegléria®®, pagina do Facebook, direcionado apenas aos valores morais, éticos e
religiosos que preconizam a familia. Essa pagina surgiu decorrente da postagem da
foto da modelo crucificada e dos inimeros comentérios a partir dela. Notamos que as
sociedades do discurso, de que trata Foucault (2010a), continuam a existir mesmo em
tempos distantes dos quais ele as pensou. As sociedades de discurso tornam o0s
sujeitos rarefeitos, pois guardam segredos que somente seus membros podem

compartilhar.

58 Disponivel em:
https://www.google.com.br/search?q=diga+n%C3%A30+a+ideologia+de+genero&biw=1366&bih=662
&tbm=isch&tbo=u&source=univ&sa=X&ved=0ahUKEwi _87gkajQAhWLI5AKHcNgBekQsAQIlIg#imgrc
=UmgWmrij\WVMKAM%3A. Acesso em 14/11/2016.

59 Disponivel em: https://www.facebook.com/Facegloriacom-206314829713045/?ref=br _rs. Acesso
em:19/08/2016.
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Assim, colocar um corpo considerado infame, historicamente marginalizado no
lugar simbdlico de um herdi religioso, se constitui num confronto, uma resisténcia ao
poder que segrega e que exclui. Nesse sentido, a imagem da modelo transexual,
repetimos, gera uma resisténcia as verdades e praticas que impuseram, notadamente
a partir do crescimento do cristianismo na idade média, a binaridade entre o feminino
e 0 masculino; o casamento de acordo com preceitos que sao incompativeis com a

liberdade de escolha, ou a condicdo dos sujeitos.

d) O corpo demoniaco

A estrutura linguistica que aproxima o corpo transexual da figura do diabo, do sinal
de um mal iminente, é frequente, em alguns enunciados, conforme a série enunciativa
abaixo. Diante desta série, hotamos que o corpo do sujeito transexual € objetivado
pelos discursos como portador do mal, o préprio diabo encarnado, uma aberracgéo.

Assim, a mema@ria do monstro é reatualizada por meio dos seguintes enunciados.

E 29: “No livro do Apocalipse se vé que ha duas bestas. E elas governarao. E deménios serdo soltos
para controlar a humanidade. E o objetivo maior sera ofender simbolos religiosos, praticar atos
abominaveis. E esse ato descrito na noticia € simplesmente o cumprimento das profecias. Os
demdnios estdo soltos e atormentam os bons”

E30: “...JQUEREM O QUE AGORA? ABRIR NOSSA CABECA PRA ACEITAR ESSA ABERRACAQO?
ah vao trabalhar cambadas!”

E 34:“Assim como existe Deus, existe o Diabo e a funcdo do Diabo € essa: usar pessoas em um
momento de fraqueza para afrontar a Deus, zombar de sua imagem, pois o0 homem foi feito a imagem
e semelhanca de Deus. Pobres daqueles que se submetem aos caprichos do Diabo”.

E 35: “Coisas piores vao acontecer pessoal isso ai que aconteceu foi so o comeco temos que ficar
ciente e que por traz de tudo isso tem o diabo usando as ferramentas dela para escarnecer de
cristo Deus e maior e sempre sera’.

Para Courtine (2008 a), os humanos ou temiam 0S monstros ou 0s veneravam.
O corpo era o objeto do medo ou da reveréncia. Os segredos que esses COrpos
diferentes carregavam consigo tornavam-os poderosos, pois prenunciavam a
presenca do mal ou da ira divina. “A deformidade corporal tornou-se um dos sinais
mais evidentes do pecado e o monstro um temivel cumplice do diabo ou enviado
miraculoso de Deus, funesto pressagio de sua colera” (COURTINE, 2008 a, p.489). O
monstro &, para Foucault (2010c, p.48), uma transgressao da lei no seu ponto maximo,
pois, a0 mesmo tempo que “viola a lei, ele a deixa sem voz”, 0 monstro interroga o
dispositivo médico e o juridico, E a “forma natural da contranatureza”. O corpo, nesse
sentido, € o objeto através do qual € possivel essa transgressdo, pois 0 corpo

transexual é visto como a materializacdo da transgresséo das leis da natureza que
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instituiu macho e fémea. Entdo, tudo que foge a essa binaridade esta fadado ao
preconceito, a violéncia, a puni¢do. “E igualmente monstro o ser que tem dois sexos
e, por conseguinte, que ndo sabe se deve ser tratado como menino ou como menina;
se se deve ou ndo autoriza-lo a se casar e com quem; se pode ser titular de beneficios
eclesiasticos; se pode receber ordens religiosas etc.” (FOUCAULT, 2010c, p.56).

O que transforma esse corpo em demoniaco e monstruoso sao os discursos
gue surgiram a seu respeito no campo religioso, médico e juridico, discursos esses
que produziram saberes ao mesmo tempo em que disseminaram relacdes de poder.
Assim, o corpo transexual é também “a figura essencial, a figura em torno da qual as
instancias de poder e os campos de saber se inquietam e se reorganizam”
(FOUCAULT, 2010c, p.53).

Dessa forma, vemos nos enunciados destacados uma rede de significados em
torno das palavras diabo, deménio, aberracdo que nos levam a perceber esse temor
gue alguns sujeitos tém do corpo diferente, nesse caso, do corpo transexual que por
ser temido deve ser atacado e combatido, retomando as passagens biblicas que se
referem a Satanas como serpente, diabo, que ao ser expulso do céu carregou consigo
0s seus demonios e atormenta os cristdos na Terra. “Foi expulso o grande Dragao, a
antiga Serpente, o chamado Diabo ou Satanas, sedutor de toda a terra habitada- foi
expulso para a terra, e seus Anjos foram expulsos com ele” (Ap. 12: 9-10). Conforme
notamos em C29, o corpo transexual é descrito como o proprio deménio, cuja funcéo
seria controlar a humanidade, esse discurso dos demdnios, que controlardo a terra, €
descrito também no livro do Apocalipse®® quando trata da besta que se disfarcara de
profeta para enganar os cristaos.

Cheia de admiracéo, a terra inteira seguiu a Besta e adorou o Dragéo por ter
entregue a autoridade a Besta[...] Foi Ihe dada uma boca para proferir
palavras insolentes e blasfémias, e também poder agir durante quarenta e
dois meses|...] Deram-lhe permisséo para guerrear contra 0s santos e vencé-
los; e foi Ine dada autoridade sobre toda tribo, povo, lingua e nacao (Ap. 13:3-
8).

60 O livro do Apocalipse é uma espécie de profecia, ainda que ndo pertenca ao mesmo género. E a
revelagdo que Deus faz ao povo sobre fatos futuros. Muitos discursos circulam sobre o carater profético
do fim dos tempos relacionados ao texto desse livro. Entretanto, na introducéo ao livro adverte-se que
devemos lé-lo, considerando o contexto de sua producdo em que a Igreja passava por um periodo
conturbado de perseguicgdes, logo o texto é destinado a reanimar o povo na fé em Deus e, a certeza de
que quem acreditasse superaria as dificuldades.
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Em E29 temos a referéncia biblica e a constatacéo pelo sujeito que enunciou
que “esse ato descrito na noticia é simplesmente o cumprimento das profecias”. Desse
modo, o sujeito transexual € visto e entendido, nesse enunciado, como a
materializagdo de um corpo demoniaco, “a besta” que veio para profanar os simbolos
sagrados e escarnecer da figura de Cristo. Portanto, o corpo transexual é temido ao
mesmo tempo em que é ameacado, conforme notamos nos enunciados “pobres
daqueles que se submetem aos caprichos do Diabo” e “Coisas piores vao acontecer
pessoal isso ai que aconteceu foi s6 0 comeco temos que ficar ciente”. Vale salientar
que o surgimento destes discursos: E29, E34 e E35, que retomam o texto biblico do
Apocalipse, sdo advindos de uma formac&o discursiva religiosa cristd, pois o
conhecimento desse referencial biblico ndo é universal, logo nao significa da mesma
forma para todos e ndo poderia ser proferido por qualguer um, mas somente por
agueles que congregam desse conhecimento.

No enunciado E30 temos a subjetivacdo do transexual como aberragao.
‘“ABRIR NOSSA CABECA PRA ACEITAR ESSA ABERRAC}AO?”. Diante disso,
notamos que ocorre a reatualizacdo de uma memoria do corpo transexual como
anormal evidenciando sentidos atribuidos outrora ao corpo do hermafrodita, que em
outros tempos foi punido pelo simples fato de ndo optar por um sexo especifico. “Os
hermafroditas eram, como hermafroditas, considerados monstros e executados,
queimados, suas cinzas jogadas ao vento” (FOUCAULT, 2010c, p.57). As praticas de
violéncia que incidiram sobre os hermafroditas foram atualizadas com relacdo aos
homossexuais na idade média. Hoje, podemos dizer que o0s transexuais sao a
reatualizacdo desses discursos da monstruosidade, pois esse corpo dubio foge as
regras e, portanto, deve ser punido, a exemplo dos hermafroditas.

Chamou-nos atencdo também os enunciados que surgiram em defesa ao
movimento LGBT e em defesa da modelo transexual crucificada. Desses, destacamos
duas séries enunciativas: a primeira diz respeito aos enunciados sobre a afirmacao
de um pais homofdbico, que ndo aceita a diversidade; a segunda esta relacionada a
forma como parte da sociedade reage a diversidade de género com comportamentos

de desrespeito e violéncia.

e) Homofobia e violéncia contra LGBTs
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E1:[..] “JESUS CURA A HOMOFOBIA E A TRANSFOBIA!®!

E2: “Podemos pensar a populagdo LGBT como um povo que é diariamente crucificado, que tem seus
direitos negados, como empregos, respeito e até mesmo o direito de viver, ja que a cada 24 minutos
um homossexual é espancado e morto pela simples razao de ser homossexual”.

E7: “Se ndo quero participar, apenas ndo vou ao local do evento. Ponto. O pior é que se alguém
perguntar se vc € homofobico, vc vai dzer que ndo. Cara, deixa eles serem felizes”.

E9: “Bela alegoria, sua coragem € necessaria para lidar com toda a violéncia cometida contra a
populacdo LGBT no Brasil e no mundo. Trouxe a tona um tema que ninguém quer discutir, a violéncia
gratuita e orientada contra homossexuais, muitas vezes causando sua morte”.

A recorréncia as palavras homofobia e homofébico, assim como a palavra
violéncia, evidencia um posicionamento do sujeito do enunciado como favoravel e
defensor do grupo LGBT. Notamos também as marcas do politicamente correto em
E7 quando diz: “O pior € que se alguém perguntar se vc € homofdbico, vc vai dzer
gue nao”, as pessoas, muitas vezes, dissimulam o preconceito por medo das puni¢cdes
a que estao sujeitos social e juridicamente. A retomada das palavras homofobia e
homofébico nos leva a pensar em quais praticas de poder e saber permeiam esses
dizeres?

A palavra homofobia foi cunhada pelo médico e psiquiatra George Weinberg,
no livro Society and the Healthy Homosexual (1972), para designar sentimentos
negativos com relacdo as pessoas homossexuais ou a homossexualidade. Assim
como a homossexualidade ja foi e, muitas vezes, ainda é entendida como doenca a
ser tratada, a homofobia também surgiu no campo da medicina como doenca. A
intolerancia a diversidade de género, nesse sentido, a homofobia causa a reacdo da
nao convivéncia, talvez, pelo medo da apropriacdo desse comportamento e em ultima
instancia causa a violéncia.

Notamos no enunciado E1:“..]JJESUS CURA A HOMOFOBIA E A TRANSFOBIA!”, a
reatualizacdo desse discurso da doenca, que precisa ser curada e do Cristo como
médico, aquele que cura todos os males. E utilizada por uma apropria¢éo do discurso
médico e religioso em prol da homossexualidade e transexualidade. Em meio a essa
pratica discursiva, muitos saberes e poderes sdo disseminados, dentre eles, as de
gue o sujeito, que ndo aceita a diversidade de género e a trata com violéncia, € um
doente que necessita de cura. Entretanto, a cura que esses sujeitos necessitam nao
esta no dispositivo médico, mas, no dispositivo religioso, na figura de Cristo como o

médico dos médicos, aquele pode decidir sobre a doenca ou a saude, entre ir para “o

61Esse enunciado faz parte da postagem no Facebook.
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céu ou para o inferno” e, sobretudo, pela forca de perdoar os males feitos, além de
propiciar a cura instantanea da doenga como o fez com o leproso na passagem
biblica®. A relacdo de poderes, nesse discurso, implica a existéncia de um poder
pastoral de direcionar os individuos para o bem e para salvacao nesse contexto, para
a manutencédo da saude, isto €, para a cura do medo em conviver com pessoas que
se relacionam afetivamente de forma diferente e sentem seu corpo diferente daquilo
gue seria o padrao social, feminino ou masculino.

Dessa forma, a linguagem utilizada em E1, para além dos sentidos, produz uma
instancia de batalha entre saberes e poderes advindos do campo médico e religioso
em prol do movimento LGBT. “A historicidade que nos domina e nos determina &
belicosa e nao linguistica. Relagdo de poder, nao relacdo de sentido” (FOUCAULT,
2008, p.5). Assim, vemos que ha um grupo em contraposicdo a homofobia que
podemos chamar de anti-homofobia e antitransfobia ambos em constante batalha com
relacdo aos saberes médicos, religiosos, juridicos e também politicos.

O discurso da doenca também percorre o campo da homossexualidade e
transexualidade, pois, mesmo a homossexualidade tendo sido retirada da lista de
doencas, inUmeras pesquisas foram realizadas na tentativa de explicar o porqué
desses comportamentos. Os saberes que perpassaram essas praticas médicas, em
busca de uma explicacdo cientifica para esse comportamento estdo diretamente
ligados a poderes instituidos pela religido e pela politica. Assim, o que se buscou de
alguma forma foi a “cura” a uma patologia € ndo a compreensdo de um
comportamento.

Vale ressaltar, que a transexualidade ainda é considerada uma doenca, um
transtorno. Muitas lutas estdo sendo travadas pelas pessoas transgéneros e por
movimentos sociais para que a transexualidade seja retirada da lista de transtornos
psiquicos, atualmente designada como disforia de género e tratada como
transexualismo, da mesma forma que a homossexualidade o foi em outros tempos. A
resisténcia, por parte da comunidade médica, em retira-la da lista de doencas

objetiva®® o sujeito transexual como doente, tornando-o propriedade do saber médico.

62 “Um leproso foi até ele, implorando-lhe de joelhos: ‘Se queres, tens o poder de purificar-me’. Irado,
estendeu a mao, tocou-o e disse-lhe: ‘Eu quero, sé purificado’. E logo a lepra o deixou. E ficou
purificado” (Mc. 1: 40-42). BIBLIA DE JERUSALEM. S&o Paulo: editora: PAULUS, 2002.

63 Os processos de objetivacao, estudados por Foucault, dizem respeito as formas pelas quais os
sujeitos tornam-se objeto de uma ciéncia, objeto de saber. Nesse caso, 0 sujeito transexual é tomado
como objeto de saber do dispositivo médico como em outros enunciados € objeto do saber juridico e
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Socialmente esse processo de objetivacdo acarreta em praticas de preconceitos,
violéncia e segregacao.

Notamos que nesses enunciados, sobre a imagem da modelo, mesmo sendo
em defesa, persistem a nocdo da generalizacdo. A palavra homofébico nos leva a
apenas um grupo, ou seja, a jungao dos radicais gregos “homo” e “fobia” direcionam
0s sentidos em torno dos sentimentos negativos para com homens que se relacionam
com outros homens, desprezando as relacdes entre mulheres por ndo assimila-las
como possiveis, silenciando os demais grupos, lésbicas, transgéneros etc. Esse
silenciamento fica evidente, na medida em que lutas diarias séo travadas em combate
a ‘“lesbofobia” e “transfobia”, chamando atencdo para as diferencas das
nomenclaturas e para o reconhecimento desses grupos. Assim, a homofobia néo
causa somente a violéncia fisica, mas, na relacéo entre saberes e poderes, produz a
exclusdo dos sujeitos transexuais dos diversos campos, da educacédo, da familia, da
politica.

A definicdo por um dos sexos socialmente aceitos € imprescindivel para que a
normalizag&o do corpo transexual aconteca. Os noticiarios online, todos os dias, falam
desses corpos que sdo punidos com violéncia, simplesmente pelo fato de serem
transexuais. Conforme constatamos nos registros diarios de assassinatos, em um site
especifico de divulgacao intitulado rede trans Brasil®*. Nesse site sdo divulgadas as
noticias de pessoas que sdo assassinadas vitimas da intolerancia a diversidade de
género. Recortamos algumas dessas noticias que funcionam interdiscursivamente
com relagcdo aos enunciados que tratam o transexual como anormal, devendo ser

punido.

“13 - Julia Almeida - mulher trans - 29 anos - torturada, estrangulada e
carbonizada. 26/06/2016 - ltuverava — SP”, “06 - Travesti & morta apos golpe
de faca no pescoco -Manaus-AM-17/06/2016”, “9 - Bruna - travesti - 25 anos
- 4 tiros - Joao Pessoa —-PB-24/02/2016”, “1-Travesti-23anos-facadas-
Macapa-AP-01/05/2016”, “13 - T. F. B. - transexual -30anos-Roma-Italia-
29/07/2016”, “11 - Rafael - homem trans - 17 anos - 17 tiros - Porto Alegre-

RS-27/09/2016".

BN

Assim como os hermafroditas foram condenados a morte, por serem
considerados seres monstruosos, também os transexuais sdo condenados
diariamente por serem considerados anormais para os padroes da sociedade atual,

marcada especialmente pelo conservadorismo com bases politicas e religiosas.

também de um saber religioso, o que contribui para a subjetivacdo desses sujeitos ao longo dos
tempos.
64 Disponivel em: http://redetransbrasil.org/assassinatos.html. Acesso em: 20 de novembro de 2016.
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Temos desse modo, uma monstruosidade ligada a diversidade de género, qualquer
corpo que se afaste da oposi¢cdo masculino e feminino e da funcdo primaria da
procriacao estara “profanando contra o matriménio” e as leis da procriagao e, por isso
esta condenado a punicao.

Além dos discursos que citam a homofobia e a violéncia, temos os discursos
que apontam para a existéncia do odio a diversidade de género e ao movimento LGBT

e uma apologia a necessidade de cultivar o amor.

f) Oamor X o édio

E6: “Deveriam comegar a orar pelas pessoas que vcs dizem que estdo na escuridao, e ndo
destilar 6dio sobre as msm”

E8: “Esse 6dio foi implantado na sua cabeca e vc nem percebeu”

A referéncia aos discursos de 6dio em defesa aos movimentos LGBTs aparece,
com frequéncia, ndo s6 nas redes sociais, isto, porque, ndo raras vezes, figuras
politicas tém demonstrado repudio as questbes de género nas redes sociais, até
mesmo na televisdo. A ideia da existéncia de um discurso de 6dio € retomada dos
movimentos nazistas e fascistas em que pregavam a existéncia de uma racga pura,
excluindo os demais povos, considerados inferiores. Exemplo disso € o fato de que
muitos judeus foram mortos no holocausto, tornando necessério criar leis especificas
para a punicao de tais praticas.

Entende-se por discurso de 6dio toda préatica que incita a discriminacéao,
hostilidade, violéncia contra pessoas por pertencerem a determinada etnia, religido,
orientacao sexual e de género, condicao fisica ou caracteristicas de pertencimento a
outros grupos®. Nesse sentido, h4 uma discrepancia entre o que é liberdade de
expressao e o que pode representar um discurso de édio, um problema que, por
vezes, faz com que pessoas figuem impunes, mesmo disseminando o &dio e
praticando atos de violéncia moral. Por outro lado, qualquer manifestacdo que nao
esteja em acordo com as proposicoes de determinada pessoa ou grupo pode ser
considerada discurso de 6dio. As batalhas discursivas nesse campo estdo sempre
ligadas as verdades juridicas como em um jogo de acdo e reagcdo em que se usam
estratégias. Os discursos que envolvem o 6dio e o amor ao grupo LGBT se digladiam

como se estivessem em uma arena. Dessa batalha discursiva, relacées de poder sdo

65 Disponivel em: artigo19.org/centro/files/discurso_odio.pdf. Acesso em: 15/11/2016.
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estabelecidas, ao mesmo tempo em que saberes sao construidos. “O discurso é esse
conjunto regular de fatos linguisticos em determinado nivel, e polémicos e estratégicos
em outro (FOUCAULT, 2002, p.9).

A nocéao de discurso de 6dio, como forma de persuasao dissimulada, silenciosa,
esta materializada nesses enunciados, reatualizando fortemente a figura histérica de
Adolf Hitler, que conseguiu convencer uma imensiddo de pessoas com a sua retorica,
tornando suas palavras verdadeiras para aqueles que o ouviam. Da mesma forma,
para esse sujeito do enunciado parece existir figuras que disseminam e “implantam”
o discurso de 6dio, hoje, relacionado ao grupo LGBT. Os dados alarmantes com
relacdo a violéncia moral e fisica, além das inUmeras mortes atreladas a intolerancia
de género, juntamente com o cenario politico, contribuem para que o0 enunciado
“discurso de 6dio” irrompa e volte a significar na atualidade. Segundo Foucault(2014),
um enunciado ndo pode ser tratado como um acontecimento a ser inteiramente
lembrado, com lugar e data determinados, mas ele pode ser enquanto enunciacao
‘recomecgada ou reevocada, enquanto uma forma (linguistica ou légica) pode ser
reatualizada, o enunciado tem a particularidade de poder ser repetido: mas sempre
em condigbes estritas” (FOUCAULT, 2014, p.128). Desse modo, os enunciados que
mencionam o discurso de édio reatualizam os enunciados no periodo nazista e da
figura de Hitler como aquele que “implantou” o discurso de édio nas pessoas. Nessa
linha, a reatualizacdo do sujeito manipulador que implanta o édio (enunciado EB8)
convoca a existéncia de um novo sujeito manipulador para a contemporaneidade, que
ndo mais Hitler, mas, especialmente, algumas personalidades religiosas e politicas da
atualidade.

E10: “Aimagem é forte! Tao forte quanto as milhares de imagens de Gays que sdo espancados, mortos,
desfigurados e perseguidos diariamente por suas orientagcdes sexuais. Tao forte quanto o édio que
estéd sendo cultivado nesse momento de TREVAS que estamos vivendo. Concluo que diante dos
fatos, Jesus Cristo se sentiria mais ofendido em ver pessoas usando o nome dele para pregar o6dio e
perseguicao, do que pelo fato de alguém estar usando a imagem de sua crucificagdo que foi causada
justamente pela intolerancia, para mostrar que estamos chegando a niveis perigosos de falta de
amor”

Para Foucault(2014), todo enunciado tem suas margens povoadas por outros
enunciados e com eles mantém relacdo anterior e ulterior. Nessa linha, temos
interdiscursivamente o acontecimento do atentado em Orlando, no dia dos namorados
(12/06/2016), em que 50 pessoas foram mortas em uma boate “gay’. Esse
acontecimento propiciou a irrup¢éo de discursos sobre o 6dio e o amor relacionados

aos homossexuais e a diversidade de género. Dentre eles, a imagem que destacamos
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abaixo surgiu nas redes sociais como manifesto de apoio a comunidade LGBT e em

denuncia a falta de amor.

"No dia do amor.,
50 pessoas foram mortas,

por falta dele! ™
Paa B oarmGhn il amcl o

/

Figura 10: Ore por Orlando
Fonte: Imagem divulgada no Facebook pela ocasido do atentado em Orlando®®

Na figuralO, notamos que o enunciado verbal esta em conexdo com o visual,
visto que a bandeira LGBT denuncia quem foram as pessoas mortas por falta de amor,
sdo as mesmas a quem se destinam o 6dio. Assim, temos uma contradi¢éo, pois como
se pode comemorar 0 amor, se as pessoas foram mortas por falta dele. Os
enunciados, falta de amor e discurso de 6dio, apontam para uma sociedade
intolerante e homofébica, reatualizando a memaéria daqueles discursos que entendiam
existir pessoas e povos superiores que precisavam lutar e extinguir os demais povos
através da violéncia. Os resultados desses discursos nazistas foram, certamente,
desastrosos para a humanidade, nesse sentido, o sujeito que enuncia em E10 chama
atencao para o perigo dos altos niveis de falta de amor na sociedade atual.

Héa nesse enunciado, um grande desejo da aceitacao da diversidade de género,
ao mesmo tempo em que interesses coletivos estdo perpassando esta pratica
discursiva. Essas relagdes “entre desejo, poder e interesse sdo mais complexas do
gue geralmente se acredita e ndo sdo necessariamente 0s que exercem o poder que
tém interesse em exercé-lo, os que tém interesse em exercé-lo ndo exercem e o
desejo do poder estabelece uma relacédo ainda singular entre o poder e o interesse”
(FOUCAULT, 2008, p.77).

Na complexidade das relacbes de poder, entende-se que nem sempre 0S
sujeitos que exercem o poder de punigdo e violéncia para com as pessoas LGBT o
fazem por interesse préprio, mas instigados por multiplas instituicbes, dispositivos que
direcionam estes sujeitos para o exercicio do poder, garantindo a manutencédo dos

interesses de outros. O discurso do amor, do “mais amor”, conforme algumas

66 Disponivel em: https://www.facebook.com/. Acesso em: 13/06/2016.
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campanhas em redes sociais, configura-se como a resisténcia ao discurso de 6dio.
Um exemplo a ser citado € a campanha “Mais amor por favor’®’ criada inicialmente
pelo artista plastico Ygor Marotta, que espalhou frases de amor e paz pela cidade de
Séo Paulo, em 2009, a ideia tomou propor¢des maiores sendo espalhada para varias
cidades e hoje faz parte da campanha ja citada que € uma pagina no Facebook. A
mobilizacdo em prol do amor € a reacao, a resisténcia, ao poder que atua sobre parte
da sociedade vista como intolerante, violenta e homofébica.

Existiria, dessa forma, uma configuracdo de amor verdadeira, aceita e outra
falsa, ndo considerada? A resposta a essa questdo € materializada nos dados sobre
a violéncia contra as pessoas do grupo LGBT, nos atentados, nas piadas em rodas
de amigos, na heteronormatividade, nos discursos que reconhecem uma Unica forma
de constituicio de familia, sendo pai(homem), mae(mulher) e filhos e na
impossibilidade de se discutir a diversidade de género nas escolas. Assim, o0s
enunciados que apontam para a falta de amor e o 6dio ao grupo LGBT também
evidenciam, na rede interdiscursiva, que o0 amor entre pessoas LGBT nédo é
socialmente aceito, incomoda e, por isso, deve ser silenciado, muitas vezes, de forma
violenta. Nessa linha, o acontecimento da imagem da modelo transexual crucificada
(figura 1) tem sua emergéncia baseada nessas questdes discutidas a partir dos
enunciados verbais postados no G1, pois a homofobia, os discursos de 64dio, os
discursos de conservadorismo da familia tradicional e da religiosidade sé&o
materializados nas chagas das maos, pés e do rosto da modelo que apresenta as
marcas simbolicas da violéncia diaria sofrida por muitas pessoas do grupo LGBT,
produzindo sentidos relativos a resisténcia e a militdncia contra a homofobia e a

violéncia

67Disponivel em: https://www.facebook.com/pg/Projeto-Mais-Amor-Por-Favor-
1495891727380431/about/?tab=page_info. Acesso em: 03/12/2016.
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CONSIDERACOES FINAIS

Neste estudo, buscamos desenvolver um trajeto de reflexdo a partir do
acontecimento da foto da modelo transexual crucificada no desfile da 192 Parada do
Orgulho LGBT. Buscamos, sobretudo, tracar a historicidade do corpo transexual em
evidéncia na foto do desfile e, a partir do conceito de intericonicidade, analisar
exemplares da iconografia da crucificacdo para definir a posicéo sujeito daquele que
pode (e daquele que ndo pode) ser crucificado. Além disso, visamos a partir dos
enunciados disponibilizados na internet, entender as relacdes de poder e saber que
perpassaram a construcdo do sujeito transexual ao longo dos tempos e nos atingem
na atualidade do acontecimento discursivo.

Desenvolvemos nosso trabalho na esteira do que propde Foucault (2014),
ancorando-nos nos conceitos de discurso, acontecimento, enunciado, memoria
(intericonicidade), poder e corpo. As séries enunciativas destacadas, neste estudo,
foram compostas pelos enunciados postados no Facebook e no site G1, por pessoas
que ou sentiram-se incomodadas com a foto, ou sentiram compaixao diante dela.

Na sua Arqueologia do Saber, Foucault(2014) propde que deixemos de lado a
analise linear dos discursos, buscando na historia tradicional a sua origem ou “os ja
ditos” como uma voz oculta, murmurante. Ele recomenda que tratemos os discursos
como acontecimentos na pontualidade de sua aparicdo e na dispersdo temporal,
podendo o discurso ser esquecido, repetido, transformado, sabido, apagado. A
repetibilidade esta condicionada as condi¢c6es de existéncia de um enunciado e da
relacdo com o campo associado que é constituido a partir do conjunto de formulacfes
a que um enunciado se refere, sendo as condicbes de retomada diversas ou para
repetir, transformar, adaptar ou, simplesmente, falar delas. S&o partes constitutivas
do campo associado também aqueles enunciados que surgirdo como consequéncia,
sequéncia natural ou réplica.

Para o desenvolvimento do percurso analitico que se ancorou no
acontecimento da foto da modelo crucificada no desfile da 192 Parada do Orgulho
LGBT, partimos da histéria do corpo enquanto construgdo simbolica e das relacdes
de poder que o objetivaram ao longo dos tempos. Conforme propés Foucault (1998,
1999, 2005), em sua historia da sexualidade, buscamos as formas como 0s sujeitos
foram construidos a partir de sua sexualidade, com uma breve histéria da

homossexualidade e transexualidade, entendendo que essa historia € marcada por
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poderes e resisténcias, mas principalmente pelos poderes exercidos nos diferentes
campos do saber, dentre eles, o saber médico, o juridico, o religioso, 0 econémico e
o politico.

A construcdo de séries enunciativas sobre a iconografia da crucificacao
constituiu parte importante de nosso trabalho, porque foi necessario dar visibilidade
ao fato de que esse acontecimento, longe de ser inédito, € ndo raro convocado em
diversos seguimentos, seja na arte seja na midia contemporanea. As séries
enunciativas construidas, a partir das imagens sobre a iconografia da crucificacao,
foram compostas pela pintura de Mathias Grinewald, O Retabulo de Isenheim, o
Cristo Crucificado, de Velazquez e as imagens midiaticas, o McCristo de A. Aguillar,
Neymar crucificado na capa da revista Placar e Vera Fischer na capa do VHS do filme
Navalha na Carne.

As analises da iconografia da crucificagdo apontaram para a relacdo de
intericonicidade com a foto da modelo. A intericonicidade é a memaria das imagens,
0 eco que cada imagem possui se relacionando a outras (Courtine, 2013), essa
memoria das imagens pode produzir repeticdes, apagamentos, transformacdes. Em
nosso estudo, notamos que a foto da modelo crucificada mantém relacdo de
repetibilidade com as imagens do Neymar crucificado, McCristo e Vera Fisher
crucificada, na personagem de Neusa, porgue toda essa iconografia apresenta a
transformacdo de um importante simbolo do cristianismo, a crucificacdo de Cristo.
Entendendo que a crucificacdo de Neymar trata-se de uma alegoria para a revista
Placar, ja que o sofrimento do jogador € produzido pelas criticas e ndo pela violéncia
fisica, como no caso de Cristo. Na capa do filme temos o corpo feminino crucificado,
0 que representa a desconstrucéo de valores religiosos e morais para uma sociedade
centrada no patriarcalismo, na existéncia Unica de um Deus pai. Consiste numa
afronta colocar o corpo feminino despido no lugar de Cristo, ha certos lugares que o
corpo feminino € proibido de ocupar, diferentemente, da pornografia, por exemplo, que
€ um lugar comum onde o corpo feminino precisa estar, mas na posi¢ao de crucificada
torna-se uma blasfémia, um desrespeito. O McCristo também representa a
transformacao do enunciado da crucificagéo de Cristo, além do apagamento de alguns
elementos dessa crucificagcdo. A transformacdo ocorre, porque nao temos mais o
corpo escultural, magro, conforme os padrdes de beleza da sociedade, mas um Cristo
gordo que é reflexo da sociedade consumista da atualidade e o apagamento do Cristo

divino, pois o McCristo € humano ao extremo, a imagem mostra até mesmo as
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imperfeicbes do corpo como as celulites e a gordura excessiva na barriga, além do
rosto envelhecido.

Com relacao as pinturas de Grinewald e Velazquez, destacamos o suplicio
como forma de punicédo utilizada em tempos passados € retomado na pintura do
Retabulo de Isenheim, que apresenta elementos do sofrimento gradual, repetido e em
publico. Essa imagem traz elementos de um poder que decide sobre a vida e a morte,
mas também de um poder disciplinar, na medida em que o suplicio serve de
ensinamento para aqueles que assistem e também de um poder pastoral, pois
evidencia o sujeito Cristo salvador, que conduz as almas todas ao céu e do Cristo
meédico que cura todas as dores. Ja a pintura de Veladzquez, o Cristo Crucificado,
marca a existéncia do Cristo mais proximo do humano, pois € o corpo magro dos
padrées de beleza, ndo apresenta com tanta intensidade o sofrimento e ndo ha o
publico que contempla o sofrimento, mas apenas a imagem como se fosse um modelo
posando para a fotografia. A relacdo de intericonicidade mantida entre a pintura de
Veldzquez, Neymar crucificado, McCristo e a foto da modelo ocorre, especialmente,
pelo posicionamento do corpo com excec¢ado do McCristo todos 0s corpos sdo magros
e belos, conforme a normatizacao da sociedade atual.

A analise dos enunciados verbais nos direcionou a algumas séries enunciativas
diante do posicionamento dos sujeitos dos enunciados. Demos relevo a seis séries,
assim denominadas: a) respeitar para ser respeitado, b) as verdades juridicas, c)
familia, d) o corpo demoniaco, e) homofobia e violéncia contra LGBTs e f) amor X
odio.

A palavra respeito, utilizada diversas vezes nos enunciados analisados,
convocam para o politicamente correto, ou seja, ha um mascaramento da intolerancia
na medida em que as pessoas tém medo de manifestar sua “verdadeira opiniao” e
acabam utilizando o discurso do senso-comum que consiste em exigir respeito para
ser respeitado. A resisténcia de parte da sociedade ao movimento LGBT causa o que
Stanley Cohen®® chamou de “panico moral”, o medo de aceitar o diferente que resulta

em comportamentos homofdbicos e transfébicos de violéncia verbal e fisica.

68 Richard Miskolci. Panicos morais e controle social: reflexdes sobre o casamento gay. Disponivel
em: http://www.scielo.br/pdf/cpa/n28/06.pdf. Acesso em: 15 de novembro de 2016.
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A verdade e as leis sempre estiveram na base da organizacdo de uma
sociedade. Nos enunciados, a presenca das verdades, dos saberes juridicos e
religiosos sdo usados como forma de ameaca ao sujeito transexual que
indevidamente se apropriou da iconografia da crucificacdo. Assim, a priséo e o castigo
divino sdo mencionados como forma de corrigir o crime do sujeito transexual que
ousou transgredir as leis morais da religido, nesse sentido, o0 sujeito transexual é visto
e entendido como pecador, segundo o0s preceitos religiosos e, como criminoso,
segundo a lei.

A familia € mencionada nos enunciados como forma de resisténcia a
visibilidade das pessoas LGBT na midia online, pois os sentidos atribuidos a familia
ainda estdo calcados na definicdo tradicional marcada pela presenca de um
pai(homem), mae(mulher) e o casal de filhos. A instituicdo da familia €, nesse sentido,
utilizada como forma de disseminar sentidos de negatividade com relacao as pessoas
LGBT, sendo que estas representam uma ameaga a constituicdo tradicional de
familia. A impossibilidade da procriacdo € um dos saberes que perpassam esses
enunciados que mencionam a familia como argumento contrario a manifestacao
LGBT. Além disso, ficam evidentes as relacBes de poder baseadas na instituicdo
familia, as quais atuaram sobre a definicdo contraria a lei que incluia a discussao
sobre a diversidade de género nas escolas. Assim, em muitos municipios € proibida a
discusséo sobre a diversidade de género nas escolas, sendo esta entendida como
“ideologia de género”. Essa impossibilidade de discutir sobre a diversidade de género
nas escolas representou para muitos movimentos sociais 0 que se conhece hoje como
a “lei da mordacga”.

Nesse sentido, a construgdo discursiva do corpo transexual como demoniaco
nos enunciados analisados é possivel, na medida em que os saberes religiosos
perpassam essas praticas e retomam o discurso biblico da existéncia de um ser
apocaliptico que viria para atormentar e destruir a sociedade, a besta ou deménio. A
incompreenséao do corpo, que possui os dois sexos e se transforma, causa um grande
temor e, por isso, € associado a imagem do mal e da destruicdo, uma imperfeicdo da
natureza retomando o ser monstruoso do séc. XIX, conforme discutido por
Foucault(2010c) em Os Anormais.

Entretanto, os enunciados que permearam esse estudo sobre a (in)visibilidade
do corpo transexual ndo estdo associados somente a construgdo de sentidos de

negatividade, mas também aos discursos que entendem o movimento LGBT de forma



121

positiva, esses enunciados constituem séries enunciativas favoraveis a foto da modelo
transexual crucificada. A primeira sequéncia enunciativa, considerada favoravel, é
constituida do discurso da violéncia gratuita aos sujeitos LGBTs. Essa violéncia é
entendida como resultado do comportamento homofébico e transfébico de boa parte
da sociedade atual. O sujeito homofébico ou transfébico, nesses enunciados, €
entendido como ser doentio que necessita de cura, notamos que esse discurso se
contrapbe a transexualidade como doenca. Para os sujeitos dessa formacao
discursiva a doenca estéa relacionada a homofobia e ndo a homossexualidade. Dessa
forma, o discurso religioso é convocado na figura do Cristo como o médico dos
médicos, aquele que cura todas as doencas para que intervenha e cure a homofobia.
Além disso, a violéncia mencionada nos enunciados esta materializada nos noticiarios
online, que diariamente divulgam novos casos de morte das pessoas LGBT.

Os sujeitos que defendem o grupo LGBT foram subjetivados pelo discurso do
amor em resisténcia ao 6dio, campanhas como “Mais amor, por favor” sao os reflexos
dessas relacdes de poder que permeiam a construcao de saberes sobre a sociedade
atual. Uma sociedade que se mostra intolerante as diferencas, inclusive
demonstrando essa intolerdncia materializada em discursos ditos de “6dio”, sendo
que, os meios digitais produzem certo efeito de liberdade para que os individuos
possam expor opinides intimas que, normalmente, ndo seriam ditas em publico. O que
Foucault(2010a) entendeu como interdicdo do discurso passa por transformacoes,
dadas as condicfes de existéncia da sociedade moderna formada, substancialmente,
no meio digital.

O sexo sempre causou grandes inquietacdes em nossa sociedade, Foucault
(1998, 1999, 2005) nos trés volumes da histéria da sexualidade mostrou como
discursivamente o sexo nos constituiu enquanto sujeitos, as verdades ligadas ao sexo
dos individuos. Certamente, hoje, ele poderia escrever outros tantos volumes, pois a
sexualidade continua a construir sujeitos. Muitas sdo as verdades que cercam a
sexualidade nos dias de hoje e, nessa linha das verdades historicamente produzidas,
0S sujeitos transexuais sao objetos do desejo, do saber e do poder que o0s subjetiva
enguanto sujeitos de sexualidade.

Construir um saber sobre os transexuais tornou-se o desejo de muitas areas
de estudo, da psicologia, da medicina, da sociologia, da linguistica etc., na construcéo
de saberes das diferentes disciplinas permeiam relagbes de poder infimas, pois

mesmo que se proiba a discussao de género, ela estara sempre presente, ainda que
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nas microrrelacdes e mesmo que seja para discutir os modos de neutralizar essa
visualidade, a transexualidade/homossexualidade estara sendo discutida, porque as
redes de poder que envolvem essa orientacdo sexual estdo de maneira pulverizada
em toda a sociedade. Assim, sO ha relacbes de poder permeando os saberes, sobre
a transexualidade, porque a resisténcia nao vacila frente ao poder, como em uma
batalha, o conflito ndo cessa. As minorias, segundo Foucault(2008) reagiram ao poder
gue lhes impunha uma verdade sobre seu sexo.

Nos séculos passados os homossexuais foram entendidos como devassos,
doentes e, dessa verdade discursiva, uma historiografia da homossexualidade surgiu
partindo dos proprios sujeitos homossexuais. Nesse contexto atual, a transexualidade
tornou-se o objeto do saber médico, especialmente, pois como sujeitos doentes, com
transtornos de género, 0s proprios sujeitos expdem seus problemas, suas
inquietacdes frente & sociedade intolerante e curiosa. Um exemplo disso é o livro
referenciado nesse estudo, Vivencia Transexual: o corpo desvela seu drama de Bruns
e Pinto. O livro conta com depoimentos de sujeitos transexuais sobre suas angustias
antes da cirurgia e apos a cirurgia de redesignacdo. Dessa forma, temos uma
historiografia dos sujeitos transexuais sendo construida por eles mesmos.

As minorias - negros, mulheres, homossexuais, transexuais - historicamente
foram marcados pela segregacédo e pela luta constante com o poder e o saber
constitutivos de sua subjetividade. Os fatores econémicos, politicos e religiosos que
cercam a construcdo desses sujeitos vulneraveis sédo, certamente, um amplo terreno
de pesquisas. Desse modo, nosso gesto de andlise procurou contribuir para a
discussdo sobre a diversidade de género na area dos estudos do discurso, dando
visibilidade para o sujeito transexual, que diariamente € invisibilizado perante os olhos
da sociedade estando presente nas noticias policiais como apenas mais uma vitima
da violéncia.

A andlise empreendida, por esse estudo, possui carater limitado, pois
utilizamos apenas os enunciados sobre a foto e as imagens que mantém relacéo de
intericonicidade com essa representagcédo. Assim, uma possibilidade para trabalhos
futuros seria a analise de entrevistas ou questionarios com pessoas transexuais, para
entender os processos de subjetivacdo que cercam constituicdo desses sujeitos
socialmente e também como forma de aproximar essas discussfes da sociedade,
mostrando a importancia do reconhecimento desses sujeitos pela sociedade para que

consequentemente 0s numeros da violéncia possam regredir.
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Com este estudo, pudemos observar que 0s movimentos sociais
desempenham um importante papel para o reconhecimento dos sujeitos transexuais
na sociedade; entretanto, ha muito a ser feito, prova disso é a forte segregacao que
esses sujeitos ainda sofrem na familia, na escola, no trabalho e, como mostramos,
nas redes sociais, sendo que esses fatores exercem forte influéncia na vivéncia
dessas pessoas que cada vez mais buscam a aceitacdo social e a felicidade que esta
aliada inicialmente a aceitacdo do préprio corpo visto como diferente. Assim, foram
essas vidas ao mesmo tempo vulneraveis e resistentes que nos chamaram atencao e
propiciaram a construgdo deste estudo em cujas linhas buscamos estar em

consonancia com o enunciado “Basta de homofobia”.
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ANEXOS:

Quadro 1: Enunciados postados no Facebook diante da figural

Série enunciativa: que entende a imagem

positivamente

Série enunciativa: em oposi¢gdo a imagem

E1f: “PARA QUEM SE INDIGNOU COM ESSA
FOTO™:

Jesus nos diz que, quando alimentamos o
faminto, vestimos o nu, damos de beber a
guem tem sede, visitamos quem esta preso,
cuidamos de quem esta doente, é a Ele que
acolhemos. Sendo assim, da mesma forma,

quando humilhamos, maltratamos,
discriminamos, matamos, é contra Ele que
agimos também.

Essa imagem é a metafora perfeita para
aqueles que se dizem cristdos, mas tratam
seus semelhantes com indiferenca, como se
fossem a escoéria da sociedade. Quando vocé
discrimina, faz chacota, humilha alguém por
sua orientacdo sexual ou identidade de
género, quando espanca 0 gay, estupra a
|ésbica, ou mata a travesti, lembre-se de que a
sua injuria  é contra Ele também.
Entdo, em vez de ficar ofendido (porque Ele,
com certeza, ndo esta), pare de se achar
melhor que os outros, se achando "o ungido”,
e passe a agir como Ele ordenou, seguindo o
Evangelho que ele nos deixou, amando o
proximo como a si  mesmo, sem
discriminagbes ou julgamentos, até porque
julgar s6 cabe a Ele.

JESUS CURA A HOMOFOBIA E A
TRANSFOBIA!”

E2f: “No meu caso nao fiquei injuriada com as
pessoas e 0S seus gostos, enfim...fiquei
indignada por conta dessas demonstrac¢des de
descaso com a cruz, gestos obcenos usando
a imagem de Jesus Cristo, acha mesmo g Ele
esta feliz com isso? Tenho certeza q nao,
Jesus com certeza nao julga os
homossexuais, mas em si 0 que estao fazendo
nas fotos é absurdo, coisa totalmente sem
respeito e escrupulos.”

E1f. “E2f, entendo e respeito seu ponto de
vista. A leitura que eu faco da imagem acima
(e também a leitura de muitos estudiosos
sobre o0 assunto) é de que esta é uma analogia
entre a perseguicdo que as pessoas LGBT
sofrem hoje e a perseguicao que Jesus sofreu,
por ter se oposto a uma maioria, por ter lutado
pelos direitos de uma minoria (no caso o povo
hebreu). Jesus foi crucificado por ter ido contra
a ordem social da época, por ter lutado pelos
direitos de seu povo. Podemos pensar a
populagcdo LGBT como um povo que é
diariamente crucificado, que tem seus direitos
negados, como empregos, respeito e até
mesmo o direito de viver,jd que a cada 24
minutos um homossexual € espancado e
morto pela simples raz@o de ser homossexual.
N&o vi desrespeito nessa imagem, achei uma
analogia muito inteligente. O problema é que
junto a essa imagem, varias outras foram
colocadas, como a imagem em que um
individuo aparece quebrando uma imagem de
Nossa Senhora, outra em que um crucifixo &
introduzido no &nus de um homem, etc...

E3f: “Eu nao frequento qualquer tipo de igreja,
nao zombo dos gays e dos demais
discriminados. Mas acho que passaram do
limite. Respeito se adquire com respeito. Por
gue nao colocam muculmanos, representados
por maome, arremessando gays de predios e
apedrejando-os. Falta coragem? Enquanto
isto cristaos e gays estao sendo trucidados em
paises muculmanos. Precisamos de uniao e
nao cisao.”
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Essas imagens sdo de extremo repudio e
desrespeito em minha opinido. Sé que essas
ultima imagens ndo séo Parada do orgulho
LGBT, mas do movimento da Marcha das
Vadias de 2013. Foi de extrema ma fé o fato
do Marco Feliciano e do Silas Malafaia usarem
imagens fora de contexto, que ndo tem nada
haver com a causa LGBT para manchar um
movimento que, ao contrario do que muitos
pensam, ndo é pura farra, posto que a Parada
do orgulho LGBT é uma celebragdo do direito
de existir sem ser perseguido. Entendo que a
imagem choca, mas quando se entende o
contexto em que ela foi apresentada fica mais
facil de entender. Mas acho que todos tem o
direito de concordar ou n&o. Abragos. ”
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Quadro 2: Enunciados que surgiram no G1 a partir da matéria sobre o desfile.

Enunciados favoraveis ao acontecimento

Enunciados contrarios ao acontecimento

E1“se os idiotas soubessem que Deus nem
mesmo existe ndo haveria nem discussao..
mas sao tao ignorantes que brigam por
causa de um ser imaginario.. esses sao 0s
seres humanos.. idiotas”

E15: “Jéssica, a questdo em voga é o
respeito, entéo, tdo desrespeitoso quando
agredirem, errada e covardemente o seu
irméo, foi 0 ato dessa pessoa, para mim
desprezivel, que, na realidade, queria
holofotes. Quem quer respeito respeita e
afrontar a crenca de milhdes de pessoas
também nao é correto. Hoje, pelo menos no
Brasil, o simples fato de ser hétero j4 é
considerado homofobia. Os homossexuais
querem parar o pais, cheios de problemas
sociais prioritarios, por seus interesses, o
que para mim representa a mais absoluta
falta de consciéncia, principalmente de quem
se julga tdo superior”

E2: O melhor protesto de todos os tempos!
Imaginem - porque vVOCés nao passam por
isso- a humilhagéo sem fim que os GLBTS
passam todos os dias por gostarem do
mesmo sexo, ou por tentarem mudar o
proprio? Gay € gente, gay tem sentimento,
gay sente dor quando é agredido - muitas
vezes, até a morte. O meu irmao quase
morreu por estar abragado com o namorado,
ano passado. Isso é certo? Quem ele
prejudicou pra merecer isso? Cade a
liberdade que tantos falam? Infelizmente ndo
serd 0 meu comentario que mudara a
cabeca de vocés, mas espero gue reflitam.

E 16: “respeite pra ser respeitado, qto ao
protesto, NOJO”

E3: “Alguém poderia me explicar qual foi a
ofensa que eu ndo entendi até agora? Na
paixao de cristo varias pessoas ja
representaram Jesus Cristo, na minha
opinido é apenas mais uma de muitas
representacdes para lembrar de Jesus Cristo
de que ele amava a todos independente de
qualquer pecado. E assim que eu interpreto
a imagem”

E 17: “nao tem nada a ver com preconceito,
discriminagdo...o problema deles é aparecer,
chocar, escandalizar, tudo o que eles
gostam: provocar escandalos e muito mais! e
depois exigem respeito: mas tai uma coisa
que a maioria desconhece!”




E4: “Gente pedindo a prisdo de uma
transexual por ter feito um protesto usando
uma cruz! Poooor que se ofendem tanto?
Homens comuns fazem o mesmo todo ano
na semana santa, por que ela ndo pode? Por
ser transexual? E bobagem isso. Ela ndo
sorriu em momento algum, fez o percurso
inteiro séria, entdo nao houve ridicularizacdo
por parte dela. Ela foi a primeira dos LGBTs
a fazer isso, mas espero que outros o facam
pois ndo hé lei que proiba ninguém de
expressar o que sente. "Ah, tem lei sim, art
208..." O artigo em momento algum fala que
€ proibido usar cruz em protesto”

E 18: “Art. 208. - Escarnecer de alguém
publicamente, por motivo de crenca ou
funcéo religiosa; impedir ou perturbar
cerimdnia ou pratica de culto religioso;
vilipendiar publicamente ato ou objeto de
culto religioso: Pena - detencéo, de 1 (um)
més a 1 (um) ano, ou multa”

E6: “O Deus de vcs prega o 6dio? Acho que
vcs estdo interpretando a biblia de uma
modo errado. SO vi pessoas destilando édio
contra a moga. Na visdo dos crentes ela ndo
esta cega? Vcs nao dizem que pregardo o
amor de cristo a todos que ndo conhece?
Deveriam comecar a orar pelas pessoas que
vcs dizem que estdo na escuriddo, e ndo
destilar 6dio sobre as msm”

E 19: “VALORES DE FAMILIA NINGUEM
VAI ME TIRAR, CONTINUAREMOS
LUTANDO PELA "FAMILIA" PAI E MAE”

E7: “Nao vi os LGBTs protestando ou
criticando a Marcha para Jesus. O grande
problema do cristédo é se achar dono da
verdade e insistir em empurrar isso garganta
abaixo dos outros. Jesus néo foi a Unica
pessoa crucificada nesse mundo. E eles
estdo lutando pelo seu espago. Ontem era
dia deles. Nao simpatiza? N&o va naquela
regido naquele dia e muito menos perca seu
tempo lendo esse tipo de noticia. Feche o
navegador e va ler a biblia”

E 20: Se apoderaram de uma cruz para
celebrar uma falsa paixdo, para vilipendiar
uma cena que representa o tribunal do
Altissimo, o julgamento do mundo e o poder
do Crucificado. Muito cuidado para ndo
despertarem a ira dos Cristao

E8: “Daniel Rocha a maioria dos eventos de
grande proporcdo gera despesas pagas com
dinheiro publico. Entre eles estdo a Marcha
Para Jesus, o Carnaval, Féormula 1, Saldo do
Automoével etc. Sinceramente, ndo vejo
problema algum na Parada Gay. Sou contra
gquer tipo de manifestagdo de 6dio. Se nao
quero participar, apenas néo vou ao local do
evento. Ponto. O pior € que se alguém
perguntar se vc € homofobico, vc vai dzer
gue ndo. Cara, deixa eles serem felizes. Isso
ndo muda nada na sua vida. Vc ta se
incomodando com algo g néo te agride em
nda. Esse 6dio foi implantado na sua cabeca
e vc nem percebeu”

E 21: “esse filho DP merece a morte. igual a

esses doentes nessa vergonha de "protesto”.

daqui a pouco vou ter que andar escondido
na rua porque os gay vao querer falar que
soh pode ficar com 0 mesmo sexo”

E9: “Tem meu apoio e respeito, Viviany
Beleboni! Bela alegoria, sua coragem é
necessaria para lidar com toda a violéncia
cometida contra a populacdo LGBT no Brasil
e no mundo. Trouxe a tona um tema que
ninguém quer discultir, a violéncia gratuita e
orientada contra homossexuais, muitas
vezes causando sua morte. Sobre estas
mortes, o0s hipdcritas reacionarios daqui ndo
devem se chocar, ao contrario, preferem se
esconder atras do sacro, o que nem Cristo

E 22: “sdo duas ragas que nao presta gay e
crentes, ja tive amigos de todos os tipos,
mais sinceramente 0s piores amigos que ja
tive foram justamente dessas ragas ou eram
gay ou eram crentes. Eu me afasto dessas
gente de baixo nivel intelectual. E aqui
comigo n&o tem preconceito e que essa raga
precisa de uma evolugéo urgente”
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se prestou a fazer. Serdo eles cristdos de
verdade?”

E10: “A imagem é forte! Tao forte quanto as
milhares de imagens de Gays que séo
espancados, mortos, desfigurados e
perseguidos diariamente por suas
orientacdes sexuais. Tao forte quanto o 6dio
gue esta sendo cultivado nesse momento de
TREVAS que estamos vivendo. Concluo que
diante dos fatos, Jesus Cristo se sentiria
mais ofendido em ver pessoas usando o
nome dele para pregar ddio e perseguicéo,
do que pelo fato de alguém estar usando a
imagem de sua crucificagdo que foi causada
justamente pela intolerancia, para mostrar
gue estamos chegando a niveis perigosos de
falta de amor”

E 23: “Uma coisa é protestar pelos seus
direitos, buscar amparo legal na justica, lutar
pelos seus ideais, direitos nas quais EU
sempre concordei e sempre fui a favor, pois
direitos séo para todos IGUALMENTE. Mas,
com Deus nao se brinca...n se pode usar o
nome de JESUS em vao. Ai daqueles que
blasfemarem contra o nome de Deus...
Tenho certeza que até os proprios gays que
acreditam em Deus, ficaram chocados com
tamanha falta de respeito”

E11: “E quando Jesus volta! Se ele revelar
gue é gay? Vcs vao crucifica-lo?”

E 24: Quem ela pensa que é para usar o que
Jesus passou? Ela ndo suportaria nem o
primeiro agoite, qualquer sofrimento néo se
compara com o de Jesus! ACORDA!

E12: Mario, disse tudo! Professores capazes
de abrir a cabega dessas pessoas que nao
sabem interpretar textos e imagens e "se
acham os santos" mas em casa trai a
esposa ou o marido, discrimina negros e
guando passa por moradores de ruas fingem
gue eles ndo estado ali. A vocés que se dizem
"cristdos" porque ndo vao doar roupa,fazer
trabalho voluntario para enriquecer a alma
de vocés ein?!”

E 25: “O Estado Islamico atira homossexuais
do alto de prédios e néo vejo ninguém
vituperando a imagem de Maomé em
protesto. Por que sera?”

E 26: “Marcia Costa homem e mulher é
natural... € a perfeicdo da vida entre o ser
humano, é o absolutismo da expresséo da
sexualidade humana”

E 27: “existe um livra que nos primeiros
capitulos vem escreto assim: deus viu que o
homem esta s6 e de uma das sua costela fez
a mulher para ser a sua companheira. e
ainda falou crescei e multiplica. e agora vem
a minha pergunta quem € o doente é deus
que fez a mulher para ser companheira do
homem ou a humanidade que veio com esse
lance de gay podem adotar ou criar uma
familia de 2 homens ou 2 mulheres. sera que
€ para isso que deus fez a humanidade”

E 28: “ESSES LIXOS SO FAZEM PESO NA
TERRA.. ESSES LIXOS PERDERAM ATE O
TEMOR A DEUS.. ESSA IMAGEM
REVOLTA,ESTOU INDIGNADO COM
TAMANHA PERVERSIDADE DESSE
BANDO DE LIXO HUMANO.. ESSAS
HORAS QUE PODERIA CAIR UM
TERREMOTO,JOGAR UMA BOMBA LA NO
MEIO DESSES LIXOS .. SERIA UM FAVO
PRA HUMANIDADE ... GENTE DA PIOR
ESPECIE.. E ADONA RGT DEFENDE
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ESSES LIXOS COM UNHAS E DENTES .. O
FIM ESTA PROXIMO”

E 29: “No livro do Apocalipse se vé que ha
duas bestas. E elas governardo. E deménios
serdo soltos para controlar a humanidade. E
0 objetivo maior sera ofender simbolos
religiosos, praticar atos abominaveis. E esse
ato descrito na noticia € simplesmente o
cumprimento das profecias. Os demonios
estdo soltos e atormentam os bons”

E 30: “O que esta para gay ta representando
€ intolerancia, ao invés de ficar fazendo esse
tipo de protesto, faca uma festa bonita,
garanto que serdo mais bem aceitos, ndo
queiram enfiar guela abaixo uma situacéo
que vcs escolheram, a ESCOLHA séo de vcs
e ndo nossa. Entdo vcs que criaram esta
situagdo entdo aguenta a consequéncia,
ninguém é "OBRIGADO" ACEITAR VCS". vC
QUE ESTAO CRIANDO REBOLICO, ja
conquistaram muitas coisas e ja estad bom
demais, QUEREM O QUE AGORA? ABRIR
NOSSA CABECA PRA ACEITAR ESSA
ABERRACAOQO? ah v&o trabalhar cambadas!”

E 13: “muitos homossexuais sao humilhados
e agredidos todos os dias roberto alves, e
essa moca ha cruz representa um protesto
justamente contra essas agressoes injustas”

E 31: “ESSA PARADA GAY DE SP SO
SERVE PARA ELES USAREM DROGAS,
FAZEREM SEXO EM PUBLICO E AGORA
ATACAR A IGREJA, ESPERO Q VC NAO
FACA PARTE DESSA ESCORIA QUE
FREQUENTA ESSA PARADA GAY !
OPCAO SEXUAL CADA UM TEM A SUA,
MAIS FAZER PARTE DISSO E SER
VANDALO E NAO GAY !

E 14; “Todos os dias milhares de pessoas
morrem, entre elas homossexuais inclusive!
Todos os dias milhares de pessoas séo
rejeitadas da sociedade, pela etnia, pela
classe social, pelo jeito e por muitas outras
coisas... Mas se for contra um homossexual
€ crime! Todos os dias muitas pessoas sao
“crucificadas" pela sociedade, mas ninguém
sai por ai querendo ser Jesus! S6 quem quer
chamar a atencao, e parabéns, vocé
conseguiull!”

E 32: “Propagadores de doengas, isso € a
homossexualidade!”

E 33: “EU ACHO UM ABSURDO UMA
FALTA DE RESPEITO COM A IMAGEM DE
JESUS, ELE DIZEM QUE QUEREM
RESPEITO MAIS NAO RESPEITAM AOS
CRISTAOS, ISSO NAO E LIBERDADE DE
ESPRESSAO, E UMA PALHACADA
PROCUREM TER MAIS RESPEITO ...”

E 34:“Assim como existe Deus, existe o
Diabo, e a funcdo do Diabo é essa, usar
pessoas em um momento de fraguesa para
afrontar a Deus, zombar de sua imagem,
pois o homem foi feito a imagem e
semelhanca de Deus. Pobres daqueles que
se submetem aos caprichos do Diabo”.

132



133

E 35: “Coisas piores vao acontecer pessoal
isso ai que aconteceu foi SO 0 comego temos
que ficar ciente e que por traz de tudo isso
tem o diabo usando as ferramentas dela
para escarnecer de cristo Deus e maior e
sempre sera”.

E 36: “Para que bem prevalecer sobre o mal,
pois s6 quando se conhece o0 mal que
apredemos dar valor oq € bom..”

Obs: Os enunciados foram retirados do site do G1. Disponivel em: http://g1.globo.com/sao-
paulo/noticia/2015/06/representei-dor-que-sentimos-diz-transexual-crucificada-na-parada-gay.html.



